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Resumo: Este artigo explora como a narrativa
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] star-se-ia vivendo um periodo de “globalizacdo do imaginario”, correla-
tivo a globalizacao do capital econémico e das relacoes internacionais?
Ou sera que a literatura, na contramao da globalizacdo econoémica do
planeta, estaria funcionando como um processo discursivo que, a contrapelo da
homogeneizacao, insiste no carater irredutivel da diferenca como capital cul-
tural fundamental na economia das relagoes humanas? O escritor mocambi-
cano Mia Couto, talvez um dos mais representativos romancistas da Africa
lus6fona contemporanea, ao lado de outros como Germano Almeida (Cabo
Verde) e Pepetela (Angola), é reconhecido pela critica em funcao do talento in-
ventivo que expressa em seus escritos, que vai desde o nivel lexical, com a cria-
cao de neologismos inspirados nos usos populares do portugués, até a fabula-
cao de universos que beiram o realismo magico, como no romance O tltimo voo
do flamingo (2000). Cabe salientar, entretanto, que nao é apenas o apelo poético
dos escritos de Mia Couto que chama a atencao de seus leitores e criticos
mundo afora.
O poder de subversao cifrada por meio das imagens poéticas narradas nas
histérias de Mia Couto extrapola os dominios da norma culta da lingua portu-
guesa. Por detras das inimeras metaforas e neologismos, ha um profundo sen-
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so de intervencao politica a marcar a obra do escritor mocambicano, tal como ele
mesmo afirma:

[...] estou a falar e escrever em um momento em que a nossa democracia [mo-
cambicanal, que é uma conquista de todos nés, estéa a ser posta em causa todos
os dias, e esta a ser posta em causa gravemente por ameacas de violéncia, por
comportamentos profundamente antidemocrdaticos (“MIA COUTO”, 2009, p. 3).

Esse senso de compromisso politico com os processos histéricos de consoli-
dacao da sociedade mo¢ambicana torna-se ainda mais saliente quando se passa
a trabalhar com a literatura de autoria feminina. Celebrada pelos circulos lite-
rarios como a primeira mulher mocambicana a publicar um romance, Paulina
Chiziane vem ganhando amplitude, ao lado de nomes como o de Lilia Momplé,
como uma das romancistas de maior destaque do final do século XX e inicio do
século XXI, com uma obra de grande repercussao nao apenas em Mocambique,
mas em toda a Africa luséfona. Entre seus romances, cabe destacar Balada de
amor ao vento (1990), Ventos do apocalipse (1993), O sétimo juramento (2000),
Niketche: uma histéria de poligamia (2002) e O alegre canto da perdiz (2008).

Balada de amor ao vento, publicado pela primeira vez em 1990 pela Associa-
cdo dos Escritores Mocambicanos (AEMO) e reeditado em 2007 pela Editora
Caminho, de Lisboa, como o volume 17 da colecdo Outras Margens, traz a baila
o conflituoso embate de certos valores tribais autoctones com as diretrizes so-
ciais ocidentalizadas. Tal embate termina por redimensionar a configuracao da
organizacao familiar mocambicana, em especial no que toca aos papéis sociais
exercidos pelas mulheres, tanto na esfera publica quanto na privada. De acordo
com a autora, “a terra é a mae da natureza e tudo suporta para parir a vida.
Como a mulher. Os golpes da vida a mulher suporta no siléncio da terra. Na
amargura suave segrega um liquido triste e viscoso como o melao” (CHIZIANE,
2007, p. 12). No vértice dessa turbuléncia, quem mais sofre sdo as mulheres,
impedidas de constituir identidades viaveis, e mesmo de participar efetivamente
da vida publica como cidadas plenas. Papel decisivo no cerceamento da liberda-
de das mulheres é exercido pelas supersticoes oriundas das religides bantu,
como afirma a prépria autora em texto posterior ao romance:

Nas religiées bantu, todos os meios que produzem subsisténcia, riqueza e con-
Jorto como a agua, a terra e o gado sao deificados, sacralizados. A mulher, méae
da vida e for¢ca da producéo da riqueza, é amaldicoada. Quando uma grande
desgraca recai na comunidade sob a forma de seca, epidemias, guerra, as mu-
lheres sGo severamente punidas e consideradas as maiores infractoras dos
principios religiosos da tribo pelas seguintes razées: sdo os ventres delas que
geram feiticeiros, as prostitutas, os assassinos e os violadores de normas. Por-
que é o sangue podre das suas menstruacées, dos seus abortos, dos seus nati-
mortos que infertiliza a terra, polui os rios, afasta as nuvens e causa epidemias,
atrai inimigos e todas as catastrofes (CHIZIANE, 1992, p. 12).

No confronto entre os valores da modernidade ocidental e os preceitos autoc-
tones que, ainda hoje, pautam fortemente a organizacao social mocambicana, a
escrita romanesca de autoria feminina ganha uma importancia fundamental no
processo de constituicao de alternativas identitarias para as mulheres. Enten-
de-se aqui a categoria “identidade” nos mesmos termos apresentados por Rita
Terezinha Schmidt (2000, p. 103):
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Identidades sGo concebidas aqui como movimentos continuos/descontinuos
das relacoées que sujeitos, comunidades, nacoes estabelecem imaginariamente
com o outro, o que garante sua auto-constituicéo e sua insergdo dentro de certas
condigées sécio-histoéricas e discursivas que s@o, elas proprias, sustentdaculos
daquelas relagoes. Nesse sentido, as identidades resultam de tecnologias de
producado de subjetividades, cujas representacées simbodlicas s@o, por excelén-
cia, o lugar da ideologia.

A histoéria de amor entre Sarnau e Mwando, permeada de encontros e desen-
contros, € o eixo a partir do qual se aciona a memoria da personagem central de
Balada de amor ao vento, que realiza uma retomada de sua conturbada trajeto-
ria a levar-lhe da riqueza e da realeza a miséria. O casamento poligamico ainda
na adolescéncia, a traicdo ao marido com um homem amado desde a infancia, a
fuga da aldeia e a sobrevivéncia em meio a miseravel Mafalala (bairro pobre nos
arredores de Maputo) encaixa-se em uma torrente de eventos nos quais a cons-
tante mais forte € o permanente questionamento das convencoes sociais relati-
vas aos papéis femininos no contexto familiar mocambicano. A economia narra-
tiva arregimentada pela autora, que alterna uma voz narrativa extradiegética
com focalizacdo externa e uma voz narrativa intradiegética com focalizacao in-
terna, permite sublinhar os sentimentos de Sarnau frente ao modus socialis
operandi hegemonico.

Vivendo em Mambone, Sarnau é abandonada gravida por Mwando, um ex-
-seminarista, apés ter vivido com ele uma historia de amor extraconjugal reple-
ta de esperancas. Mwando abandona Sarnau para casar com Sumbi, moga cris-
ta escolhida para ser sua esposa, em um casamento monogamico, de acordo
com as regas pregadas pela igreja catélica. Desesperada, ao receber a noticia de
Mwando, a jovem termina perdendo o filho em uma tentativa de suicidio. Sua
vida muda quando é eleita para ser a primeira esposa de Nguila, herdeiro da
tribo dos Zucula. Tal como manda a tradicdo, os Zucula tém de pagar o lobolo a
familia da noiva para que ela dé sua permissao para a realizacao do casamento.

Cabe aqui uma breve explanacao acerca do lobolo, uma vez que, apesar de
antropologicamente “aparentado” com a pratica do pagamento do dote, ele fun-
ciona de acordo com uma légica cultura bastante peculiar, relativamente co-
mum entre os povos agrarios subsaarianos. Na regido mocambicana ao sul do
Save, os casamentos costumavam (e, nas regides rurais, ainda costumam) ser
tratados como uma questao privada, mas resolvida coletivamente entre dois
grupos e concluida sem intervencao das autoridades, fossem elas politicas ou
religiosas. O objetivo primeiro do casamento, tal como celebrado nessas socie-
dades tribais e agrarias, era a producao de novos individuos para o cla (os quais,
em um futuro proximo, deveriam assumir o papel de provedores, assegurando a
sobrevivéncia desse cla, como corpo coletivo organizado). As negociacdes entre
os dois grupos distintos (representados pelo noivo e pela noiva) eram conduzidas
por membros de destaque das familias interessadas, sendo o consentimento dos
noivos para o casamento um pressuposto. A permissio para a unido era vista,
pelos dois grupos, como uma espécie de “troca de servicos” entre clas distintos:
um deles cedia ao outro as capacidades reprodutivas de um dos seus membros
(o ventre feminino) e, a titulo de compensacao por essa “perda”, o cla reclamava
determinados bens (também chamados, em seu conjunto, de lobolo), os quais,
via de regra, acabavam sendo destinados a aquisicao de uma noiva para um dos
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irmaos da recém-casada, aquisicao essa realizada dentro da mesma légica e dos
mesmos preceitos aqui descritos (RITA-FERREIRA, 1967-1968, p. 291).

De maneira sintética, pode-se dizer que as funcodes do lobolo nessas aldeias
eram multiplas. Primeiramente, essa pratica representava uma espécie de com-
pensacédo (no sentido lato) e ndo um “dote” nem um “preco de compra” pela
noiva a ser pago pelo noivo, como tem sido erroneamente considerado (mesmo
em Mocambique). Em seguida, a pratica do lobolo, vista como uma instituicdo
cultural autéctone, autorizava a transferéncia da capacidade reprodutora da
mulher para o grupo familiar do marido em funcao da paga do lobolo. Em tercei-
ro lugar, o lobolo atribuia legitimidade, legalidade (nas sociedades tradicionais)
e estabilidade! a unido matrimonial. Em quarto lugar, ele responsabilizava tanto
o marido quanto a familia dele pela manutencao e pelo bem-estar da mulher
lobolada, bem como dos filhos dela, frente a comunidade. Em quinto lugar, fun-
cionava como ritual simbdlico de legitimacao dos filhos gerados, os quais eram
considerados, entdo, membros pertencentes a familia do noivo, isto €, a familia
que havia pagado o lobolo. Finalmente, a paga do lobolo constituia um meio de
aquisicao de outra unidade reprodutora para o grupo enfraquecido, isto é, para
a aquisicdo de uma noiva para um dos homens da familia da mulher lobolada,
frequentemente para o irméao mais velho da noiva?.

Compreender a complexa dinamica do lobolo é de fundamental importancia
para que se compreenda o desfecho de Balada de amor ao vento. O casamento
com Nguila eleva Sarnau a condicado de futura rainha dos Zucula, posto que
alcanca por ocasido da morte do pai e da mae de seu marido, que vem a ocupar
o trono. Contudo, mesmo com sua privilegiada condicao social, a qual lhe € ga-
rantida por sua posi¢cdo como esposa do rei Nguila, Sarnau sofre imensamente
em funcdo da violéncia e das imposicoes as quais se submete em funcao da
poligamia. Nguila possui outras esposas (seis ao total), espanca-a constante-
mente e lhe exige um filho. Como primeira esposa de Nguila, Sarnau é a tinica
com legitimidade para gerar um descendente para o trono. Ela, contudo, da a
luz duas meninas gémeas.

O personagem Nguila sintetiza a masculinidade hegemoénica dentro das so-
ciedades tradicionais da regido sul de Mocambique. Poligamo, grosseiro e violen-
to, com um comportamento sexual quase predatério com relacdo as outras mu-
lheres da tribo Zucula, Nguila sujeita sua primeira esposa, Sarnau, a dores,
sofrimentos e humilhacées recorrentes. A descricdo que Sarnau faz de Nguila
explicita o papel dominante do homem moc¢ambicano nessas sociedades tradi-
cionais e as arbitrariedades as quais estao sujeitas as mulheres:

Nao vos falei ainda do meu marido, o Nguila, o homem mais desejado por todas
as fémeas do territério. Nao o conheco bem, mas estou devidamente informada
sobre ele. E um btifalo enorme e forte, como exige a nobreza de sua raca. Tem a
pele bem negra, testa e nariz esbeltos, dentes branquissimos, o que lhe confere

1 Tive a oportunidade de lecionar, entre 2009 e 2011, em diferentes instituicdes de Ensino Superior em Maputo, capital de
Mogambique, tais como o Instituto Superior de Ciéncias e Tecnologia de Mogambique (ISCTEM), o Instituto Superior de
Comunicagao e Imagem de Mogcambique (ISCIM), o Centro Cultural Brasil-Mogambique (CCBM) e a Universidade Islamica Mussa
Bin Bique. Conversando informalmente com minhas alunas, a grande maioria delas considerava o lobolo uma conditio sine qua
non para que se casassem, pois atribuia a essa pratica a capacidade de assegurar a estabilidade e a perenidade da unido com
seus maridos. Curiosamente, o valor atribuido ao lobolo como ritual que assegurava as béncédos a unido entre um homem e uma
mulher também se fazia presente entre as alunas muculmanas e catdlicas, fossem elas negras, fossem elas descendentes de
imigrantes indianos e paquistaneses.

2 Para consideracdes mais aprofundadas sobre a pratica do lobolo em Mocambique, conferir Anténio Rita-Ferreira (1967-1968),

Felizardo Cipire (1996), Henri Junod (1996) e Paulo Granjo (2005). 81
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um aspecto de espécie rara. Tem um caminhar dinamico, dominante, sedutor. E
um excelente cac¢ador, o melhor atirador de arco e flecha. Nao ha quem meca
forcas com ele. Nas bangas e tabernas é o primeiro a entrar e o tlltimo a sair e,
quando se embriaga, é a coisa mais insuportavel deste mundo. Dizem que é
doido varrido pelo sexo oposto, o que orgulha o rei, seu pai. O padre Ferreira
tentou cristianiz@-lo sem resultado. Fez tudo para que ele estudasse, pois nao
fica bem ao futuro rei ser analfabeto, e la aprendeu algumas coisas, ao menos
sabe ler uma carta (CHIZIANE, 2007, p. 40).

Paralelamente a esses eventos, Mwando € traido e abandonado por Sumbi. A
educacéo cristd nao levou Mwando apenas a rechacar a poligamia, mas também
a defender a relativizacdo das funcgodes sociais atribuidas aos homens e as mu-
lheres em sua tribo. Sumbi tirava proveito disso, obrigando-o a assumir as tare-
fas que os outros homens, membros do cla, consideravam indignas e reservadas
as mulheres, tais como cozinhar, lavar e cuidar da casa. Depois de abandonado
por Sumbi, Mwando regressa a Mambone, reencontra Sarnau e ambos reini-
ciam seus encontros sexuais.

Sexualmente rejeitada pelo marido, que tem franca preferéncia pela quinta
esposa, Phati, Sarnau entrega-se a Mwando, sem saber, entretanto, como fugir
do seu casamento com Nguila. Gravida de Mwando, Sarnau se vé obrigada a
forcar uma relacao sexual com Nguila — que sequer a procurava — para ocultar a
evidéncia da traicdo. Nasce assim o novo herdeiro do trono dos Zucula. Desco-
berta em sua traicao por Phati, Sarnau se vé obrigada a fugir da ira de seu ma-
rido, deixando os filhos com Nguila, temerosa de que a origem bastarda de seu
filho seja descoberta. Em pequenos barcos, chegam a Vilanculos, uma pequena
aldeia de pescadores situada na provincia de Inhambane, onde Mwando torna-
-se pescador e Sarnau passa a ter uma vida tranquila. E nesse ponto que um
antigo companheiro de Mwando, sob o mando de Nguila, busca Sarnau e seu
amante para entrega-los ao rei. Por amizade, previne Mwando que, acovardado,
abando Sarnau pela segunda vez, que se encontra esperando um filho seu.

Novamente sozinha, e com um filho no ventre prestes a nascer, Sarnau erra
de vila em vila até chegar a Mafalala, bairro pobre de Lourenco Marques (nome
colonial da capital mogcambicana a época da histoéria, hoje chamada Maputo),
onde passa a vender o corpo para sobreviver. Acometida por uma grave doenca
venérea, Sarnau tem mais um filho, fruto de um affair com um homem casado
que nao assume a paternidade, passando finalmente a viver como mamana ven-
dedeira, vendendo tomates nos mercado livres da Mafalala. Apés abandonar
Sarnau pela segunda vez, Mwando envolve-se com a mulher de um portugués e,
descoberto por este, acaba deportado para Angola, onde trabalha como escravo
nas plantacoes de cana e café. Lancando mao de seus conhecimentos religiosos,
atua como sacerdote, ganhando respeito dos outros trabalhadores escravizados
e a alcunha de “Padre Mocambique”. Quinze anos depois, Mwando ¢ liberto, e
emerge entdo o desejo de retornar a Maputo em busca de Sarnau. Gasta prati-
camente todas suas economias nesta viagem de regresso e, no caminho para
Lourenco Marques, passa por Mambone®, onde descobre que Sarnau havia co-
mecado a se prostituir na Mafalala.

Chegando finalmente a Lourenco Marques, Mwando surpreende Sarnau e

3 Localizada na provincia de Inhambane, no sul de Mocambique, Mambone carrega a reputacédo de ser a terra dos mais poderosos
nhamussoros (feiticeiros tradicionais) de todo o pais.



TODAS AS LETRAS T, v. 14, n. 2, 2012

DOSSIE

lhe propde recomecar sua vida em comum. Sarnau culpa Mwando por todas as
misérias que teve de enfrentar.

Forcando a entrada na palhota* de Sarnau, Mwando depara-se com os filhos
de Sarnau. Atendendo ao apelo dos filhos, que reconhecem Mwando como pai,
Sarnau cede e aceita Mwando em sua palhota, mesmo sabendo que muito pro-
vavelmente tera de sustenta-lo pelo resto de sua vida.

Balada de amor ao vento € um romance sintomatico do entrelugar da enun-
ciacao pos-colonial. Como tal, mostra-se permeado por contradicoes e ambigui-
dades. Com relacao a essas ambivaléncias e contradicoes que se entrelacam nos
nos e fios urdidos pela narradora, cabe retomar uma reflexdo de Homi Bhabha
(1998, p. 201), com relacdo a problematica experiéncia da escrita da nacao:

Se, em nossa teoria itinerante, estamos conscientes da metaforicidade dos po-
vos de comunidades imaginadas — migrantes ou metropolitanos — entao vere-
mos que o espaco do povo-nacédo moderno nunca é simplesmente horizontal.
Seu movimento metaférico requer um tipo de “duplicidade” de escrita, uma tem-
poralidade de representacéo que se move entre formagoes culturais e processos
sociais sem uma légica causal centrada. E tais movimentos culturais dispersam
o tempo homogéneo, visual, da sociedade horizontal. A linguagem secular da
interpretacdo necessita entéo ir além da presenca do olhar critico horizontal se
Jformos atribuir autoridade narrativa adequada a “energia ndao-sequencial pro-
veniente da memoéria histérica vivenciada e da subjetividade”. Precisamos de
um outro tempo de escrita que seja capaz de inscrever as intersecées ambiva-
lentes e quiasmadaticas de tempo e lugar que constituem a problematica experién-
cia “moderna” da nacao ocidental.

A protagonista do romance, Sarnau, se vé dividida entre um pensamento
questionador, que busca a emancipacao feminina, e que esta pautado no pensa-
mento moderno ocidental, as praticas culturais autéctones arcaicas, responsa-
veis pelo delineamento de sua identidade cultural como mulher mo¢cambicana,
e o seu amor incomensuravel por Mwando, que termina por leva-la a um sem
fim de desventuras. Os dilemas contraditérios que emergem na construcao nar-
rativa da personagem Sarnau nao se devem a problemas de composicdo néo
resolvidos por Paulina Chiziane, mas sim a prépria economia narrativa pos-co-
lonial que se inscreve como condicao de possibilidade para a enunciacao de uma
voz/persona autoral feminina em Mocambique.

E a partir do advento do casamento da protagonista com Nguila que a voz
narrativa passa a colocar em confronto os diferentes aspectos do casamento
poligamico tradicional e do casamento monogamico cristdo. Na ceriménia do
matrimonio entre Sarnau e Nguila, este assina com desenvoltura os papéis que
legitimam a unido, enquanto Sarnau timidamente imprime a digital de seu po-
legar sobre a certiddo. No momento inaugural da unido conjugal oficializada,
Paulina Chiziane deixa explicitas as assimetrias existentes entre homens e mu-
lheres mocambicanos; sintomaticamente excluida do mundo letrado e do acesso
a palavra escrita, na cerimoénia de casamento & selado o destino subalterno
tanto da protagonista quanto, metonimicamente, de todo o contingente de mu-
lheres analfabetas de Mocambique.

4 Termo utilizado no portugués mogambicano para designar as pequenas casas das pessoas humildes fora da zona urbana. A
palavra faz aluséo a cobertura de palha utilizada na construgao.
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Paralelamente, relativamente distante dali, Mwando, o mo¢cambicano mono-
gamico e cristdo, “assimilado” pelos valores ocidentais, € manipulado como uma
marionete por sua esposa, Sumbi, que assume o papel de tiranica titereira a
sugar, de maneira vampirica, as posses e a masculinidade do marido:

Muwando chegou ao ctimulo de esvaziar completamente os celeiros da familia,
para satisfazer os caprichos da esposa, filha do senhor de terras, a quem nunca
faltaram capulanas garridas e colares de luxo para dar mais graca aquele corpo
talhado pelos deuses da arte, nao ia ela regressar ao lar paterno por sentir-se
privada do luxo em que sempre vivera (CHIZIANE, 2007, p. 62).

Entretanto, mesmo emasculado pela forte e abusiva personalidade de Sumbi,
Mwando equaciona o amor a operacao epistémica de reduzir a mulher a um
objeto de desejo: “Qual era a familia de Mambone que ndo queria possuir a fa-
mosa flor do Indico a embelezar seu jardim?” (CHIZIANE, 2007, p. 60). Em ulti-
ma analise, mesmo quando em uma posicdo aparentemente submissa e subal-
terna, é prerrogativa do homem a objetificacdo da mulher. A bondade de
Mwando, fruto do desejo por Sumbi, faz com que a jovem se revele uma insaci-
avel cacadora de riquezas, levando a familia de Mwando a desgraca. “E quando
os celeiros da familia [de Mwando] se esvaziaram, ela comecou a receber presen-
tes dos seus admiradores” (CHIZIANE, 2007, p. 63). A partir dos elementos
apresentados pela voz narrativa, chega-se a conclusao de que, dentro dos pactos
matrimoniais que se apresentam como possibilidade civil, nunca havera espaco
para uma relacao de horizontalidade ética entre homens e mulheres.

E por meio da ativacdo da memoéria que Sarnau é inscrita e constituida no
feminino, deslocando as concepcoes de género cristalizadas nas culturas tradi-
cionais mocambicanas. Pelo movimento da recordacéo é que passado, presente
e projecoes para o futuro integram-se, estabelecendo uma sequéncia de eventos
que cria efeitos de sentido e uma relativa coeréncia para estruturar a identidade
de Sarnau. Tal estruturacéo, tal como se pode depreender da manifestacdo da
voz narrativa do romance, é deliberadamente declinada no feminino, como é
anunciado ja nas primeiras paginas do romance: “quem ja viajou no mundo da
mulher?” (CHIZIANE, 2007, p. 12). Os romances de Paulina Chiziane vém sendo
constantemente qualificados como uma critica feminista a poligamia tradicional
das comunidades autéctones mocambicanas. Em verdade, Chiziane critica si-
multaneamente a monogamia e a poligamia como instituicées que asfixiam a
autonomia das mulheres mocambicanas. Embora a Constituicido da Republica
de Mocambique considere ilegal a pratica da poligamia, a verdade é que ela con-
tinua como uma forte presenca em Mocambique. Isso se deve, em parte, ao fato
de que a poligamia das comunidades autéctones encontrou reforco por ocasiao
do encontro com outras comunidades que chegaram a Mocambique e que nao
eram estranhas a pratica da poligamia, como os indianos e os paquistaneses
(cabe lembrar que a lei islamica permite que cada homem tenha até quatro es-
posas).

O confronto entre monogamia e poligamia nao é apenas um embate de pon-
tos de vista distintos, mas uma das discussdes nas quais se pode perceber o
intricado jogo de relacdes entre cultura e politica. Para os colonos portugueses
e cristdos que chegaram a terras mocambicanas, a poligamia era vista como
uma pratica barbara, testemunho da selvageria dos africanos e da necessidade
de interferéncia portuguesa sobre seus costumes, com a alegacao de se levar a
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cristandade e a civilizacdo aos mocambicanos. Durante a organizacéo da resis-
téncia a presenca portuguesa no territério mocambicano, a pratica da poligamia
passa a ser vista como uma atavica manifestacao da cultura local, enquanto a
monogamia é rechacada como estrangeira. A defesa da poligamia é realizada por
muitos homens mocambicanos como um ato de respeito aos costumes ances-
trais e aos antepassados, enquanto a monogamia, ndo raro, € descrita como um
mal pernicioso (ou, em analogia a homossexualidade, como uma perniciosa do-
enca branca e ocidental, a debilitar a virilidade e a masculinidade dos homens
africanos)’.

O grande diferencial na maneira pela qual Chiziane conduz esse debate como
um dos fios da trama de sua narrativa € o fato de que, pela primeira vez, a criti-
ca a poligamia e a monogamia € feita do ponto de vista da mulher mocambicana.
A autora supera essa discussao, ao deslocar seu locus de enunciacdo, mostran-
do que, sob a perspectiva das mulheres, ndo ha grande diferenca entre monoga-
mia e poligamia, uma vez que ambas sdo regimes que operam dentro de um
contrato heterossexual®, que tem por finalidade a submissdao das mulheres a
dominacao masculina’.
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