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Resumo: O presente artigo examina as relacées entre Igreja e Estado logo apds a Reforma Protestante do século
XVI sob a otica exclusiva de dois autores, Thomas Hobbes (1588-1679) e Roger Williams (1603-1683), que pos-
suem concepcdes antagonicas sobre a tematica. Ressalta-se que os referidos autores sdo conterraneos ingleses
e viveram no século pos-reforma. Hobbes é um defensor da monarquia absoluta e Williams, um grande entusias-
ta da liberdade religiosa. Nesta perspectiva, um diglogo entre os autores ¢ fundamental na compreensao da te-
matica cujas contribuicdes repercutiram profundamente na formacédo das sociedades contemporéaneas.
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INTRODUCAO

Podemos afirmar categoricamente que a Reforma Protestante promoveu uma série de
alteracdes expressivas na sociedade do século XVI. Suas repercussdes nos séculos subse-
quentes também foram extraordinarias. Refletir sobre as relacdes entre a Igreja e o Estado
¢ uma tarefa ardua, no entanto, é ponto pacifico que o tema ganha grande relevancia com
o advento da Reforma, pois a questao do poder politico ¢ uma tematica sensivel num
mundo, a época, ainda em transicdo do feudalismo para o capitalismo comercial. Conside-
rar que tais relacdes ganharam intensidade no século XVII e ainda repercutem no século
XXI'é um grande desafio que essa reflexdo pretende enfrentar, especificamente porque as
relacdes entre Igreja e Estado foram objeto de grande debate entre os principais autores
reformistas.
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Para a presente reflexdo examinaremos as relacdes entre Igreja e Estado logo apds a
Reforma Protestante do século XVI sob a otica exclusiva de dois autores, Thomas Hobbes
(1588-1679) e Roger Williams (1603-1683), que tém concepcdes antagdnicas sobre a tema-
tica. Destaque para o fato de que os referidos autores sdo conterraneos ingleses e viveram
no século sequinte a Reforma. Hobbes € um defensor da monarquia absoluta e, portanto, um
defensor da unido entre os referidos poderes. Ja Williams, um grande entusiasta da liberdade
religiosa e, consequentemente, defensor da separacao total entre esses poderes.

As intensas relacOes entre religiosidade e politicas publicas continuam presentes no mun-
do moderno. Portanto, o presente artigo busca compreender as questoes da liberdade reli-
giosa a luz do pensamento dos referidos autores.

THOMAS HOBBES (1588-1679): UM FILHO DO SEU TEMPO

"Minha méae pariu gémeos, eu e 0 medo" (HOBBES, 1679 apud RIBEIRO, 1999, p. 17). Essa
frase de Hobbes colocando-se como irmdo gémeo do medo sintetiza toda a sua filosofia, que
parte da Inglaterra protestante do final do século XVI, temerosa pela invasao espanhola, nao
faltando alarmes a todo o momento para anunciar que as tropas invenciveis da Espanha
haviam chegado. Era filho de um vigario e teve sua tutela confiada a um tio. Estudou em
Malmesbury e Westport, indo, mais tarde, para Oxford, cuja educacéo era de teor aristotélico
e tomista. Mas Hobbes ndo admirava a filosofia de Aristoteles. Foi mais influenciado pelas
ideias do mecanicismo do universo e pelo cartesianismo, comum entre os intelectuais da
época. Conheceu os pensadores Galileu Galilei e René Descartes, cujas ideias influenciaram
o desenvolvimento de sua filosofia. No periodo em que viveu, a Inglaterra passava por gran-
des conflitos que culminaram na chamada Revolucédo Gloriosa.

Esse medo sera o grande parceiro de Hobbes praticamente durante toda a sua vida. Ja no
século XVII, presenciou duas outras grandes revolucdes que, de certa forma, espalharam um
grande medo pela Europa, por trazerem mudancas novas e radicais e, consequentemente,
fundamentais na estruturacdo da filosofia do reformador. Uma delas foi na propria Inglater-
ra, onde a luta pelo poder desencadeou uma ampla guerra civil pelo pais, descrita por Hobbes
como guerra irracional. A outra grande mudanca foi praticamente continental, decorrente
da revolucdo cientifica iniciada por Galileu Galilei que, embora tenha trazido consequéncias
benéficas para a sociedade, teve seu inicio marcado também pelo temor, na medida em que
as afirmacoes e descobertas anunciadas trouxeram uma nova maneira de encarar o mundo
e toda mudanca, em principio, como ainda acontece atualmente, gera inseguranca. Esse
medo ainda 0 acompanhara especificamente, como ele mesmo afirma, em mais dois momen-
tos. O primeiro em 1640, quando foi instalado um Parlamento hostil ao governo autoritario
do rei. Hobbes foi o primeiro a fugir. Onze anos depois, em 1651, época da publicacdo do
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Leviatd, voltou a Inglaterra, fugindo da Franca, pois receava que a publicacdo da obra Ihe
valesse a morte, uma vez que a Igreja Catdlica francesa poderia manda-lo para a fogueira,
ou pelo menos tentaria puni-lo pelas teses que concerniam a religiao.

Os fatos narrados por Hobbes sdo simplesmente para elucidar e dar maior consisténcia a
sua teoria, porque, em esséncia, a teoria do medo foi de fato encontrada, como ele proprio
afirma, numa analise profunda da natureza humana.

As reflexdes sobre o poder e o papel do Estado sdo os pontos fundamentais da filosofia de
Thomas Hobbes, cujo objetivo é tentar demonstrar por que os homens desenvolveram a
sociedade civil. Uma certeza € ponto pacifico, a saber, que a sociedade civil é fruto da racio-
nalidade humana e, portanto, artificial; a hipotese de animal social por natureza ¢ totalmen-
te descartada. Assim, ja podemos entender por que o autor € defensor do poder absoluto.

Hobbes desenvolveu um intenso interesse pela filosofia aliado as preocupagdes politicas.
Elaborou um sistema no qual o estudo da sociedade e as propostas politicas associavam-se
ao estudo e as propostas de processos de producdo do conhecimento. Em 1642, publicou, em
Paris, Do cidaddo e, em 1651, publicou, em Londres, o Leviatd. O sistema filosofico de Hobbes
tem por principio diretivo o movimento e as suas leis, e se divide basicamente em trés partes,
apresentadas em trés obras: (12) De corpore, em que expde a filosofia do corpo em geral
como sujeito do movimento, pois tudo o que se move € corpo. Neste nivel, as ciéncias fun-
damentais sdo a geometria e a mecanica (ciéncia natural ou fisica); (22) De homine, em que
Hobbes apresenta a filosofia sobre 0 homem, considerado um corpo com qualidades especi-
ficas, cujo estudo compreende a fisiologia e a psicologia; (3?) De cive, a filosofia do cidaddo
ou do homem como participante de um corpo artificial (Estado). Neste nivel, encontra-se a
filosofia civil, que engloba a politica e o direito. E justamente nessa Ultima obra e na sua obra
de destaque, denominada Leviatd, que as reflexdes sobre o poder politico e as relacdes entre
a Igreja e o Estado serdo evidenciadas.

ROGER WILLIAMS (1603-1683): UM HOMEM A FRENTE DE SEU TEMPO

Ja seu conterraneo, o inglés Roger Williams (1603-1683), ¢ uma figura emblematica do
século XVII, que tem sua identidade registrada na historia americana e deixou um importan-
te legado para a histdria dos direitos humanos. "[..] Roger Williams ¢ um autor e politico
transcendente no contexto da historia dos Direitos Humanos' (MARTIN, 2004, p. 23, tradu-
¢30 nossa). Sua trajetoria religiosa demonstra que foi um cristdo fiel aos seus principios e, na
maior parte de sua vida espiritual, reconhecido como um reformador puritano de influéncia

1 - "Roger Williams, es un autor y politico trascendente en el marco de la histéria de los derechos humanos".
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calvinista. No entanto, sua trajetoria de vida vai além de sua rica experiéncia espiritual. Ele
foi um imigrante na Ameérica do Norte que buscou encontrar, naquele territorio, liberdade
religiosa para adorar a Deus conforme sua consciéncia. Ao chegar a América, foi pastor e
fundador da primeira Igreja Batista da América do Norte. Esse feito, por si so, ja mereceria
destaque na historia do cristianismo na América, no entanto, seu maior legado foi fruto de
sua atuacdo politica, como fundador do estado americano de Rhode Island, o primeiro a
implantar uma politica laica, sob a completa separacao da Igreja e do Estado, garantindo
liberdade religiosa para todos os seus habitantes. A teoria de Williams quanto a relacao
Igreja-Estado era diametralmente oposta a de seu conterraneo Thomas Hobbes.

Um sujeito a frente de seu tempo, com uma identidade unificada, a despeito de seus mul-
tiplos papéis sociais, e centrada na conviccao de que fora vocacionado para participar ativa-
mente da formacdo de uma nova nacdo, seqgundo o ideal puritano. Procurou exercer sua
influéncia a partir de sua cosmovisdo. Disso resultou o reconhecimento internacional no
importante Muro dos Reformadores de Genebra, como o principal reformador na América.
No monumento aos baluartes da reforma protestante, ao lado das estatuas feitas em memo-
ria de Jean Calvin, Guillaume Farel, Théodore de Béze e John Knox, esta a estatua em memo-
ria de Roger Williams. Esse reconhecimento demonstra que a figura de Williams esta forte-
mente ligada aos ideais da reforma protestante, com seus desdobramentos religiosos e
politicos.

Ha que se ressaltar a benéfica influéncia da educacado na construcdo de sua identidade e
de sua trajetdria politica. Sobre ele, é dito que em seus tenros anos, enquanto prestava aten-
cdo e fazia suas anotacoes durante um culto na igreja, era observado por um famoso jurista
inglés, Sir Edward Coke (1552-1634) que, apds o episodio, patrocinou seus estudos em Cam-
bridge. Coke, possivelmente, tenha sido um dos maiores influenciadores da visdo politica de
Williams. Lider no Parlamento inglés, Coke foi um personagem de destaque e de intensa
atuacao nas transformacoes politicas da Inglaterra no século XVII. Sobre as ideias de Coke,
Hobbes expressa sua discordancia em Leviatd. Enquanto Hobbes advogava a teoria da
monarquia absoluta, Coke sequia em direcao oposta, advogando a limitacdo do poder do
monarca, sob a teoria de que o rei deveria se sujeitar a lei, ndo estando acima dela. Para Coke,
seriam nulas as leis que violavam o direito e a razdo dos comuns. O fato de Hobbes mencio-
na-lo em seu livro, Leviatd, indica quanto as ideias de Coke reverberaram em sua época. A
Peticdo de Direito de 1628 que, sequndo Fabio Konder Comparato (2005), influenciou o Bill
of Rights inglés de 1689, foi de sua autoria, € por ele considerada uma de suas maiores
contribuicoes para a sua época. Esse contexto politico, envolvendo o parlamento inglés e as
principais decisdes do pais, fez parte do cotidiano de Williams e o colocou em contato com
figuras influentes, como o lider politico Oliver Cromwell, dentre outras figuras de destaque
na histéria politica do pais. Essa trajetdria pregressa de Williams pode ser a chave para a
compreensdo de seu protagonismo politico na América do Norte.
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A perseguicdo na Inglaterra estava acirrada para os puritanos. As questdes religiosas fer-
vilhavam nos debates publicos. Muitos estavam sendo perseqguidos e presos. Enquanto a
Igreja da Inglaterra, mesmo apds romper com Roma, mantinha sua aparéncia e praticas, 0s
puritanos pleiteavam uma reforma completa, sob o argumento de que a Igreja deveria ser
pura, conforme os ditames biblicos. Alias, esse era um dos tracos mais marcantes dos puri-
tanos: "os puritanos, consideravam a Biblia como a unica lei para a organizacao eclesiastica,
e criam firmemente que ela ensinava a politica congregacional” (WALKER, 2015, p. 650). O
grupo que ousou separar-se da Igreja Anglicana foi denominado separatista e acreditava que
deveria fazer seus proprios cultos e liturgias conforme suas crencas. Diante desses movi-
mentos contrarios aos interesses da Igreja Inglesa, Guilherme Laud (1573-1645), um lider
proeminente a servico do rei, vigoroso antagonista do calvinismo e que havia liderado os
anglicanos mais jovens (WALKER, 2015), tomou medidas enérgicas para exigir uma confor-
macao irrestrita aos ditames da Igreja. Diante dessas dificuldades de perseguicao religiosa,
muitos ingleses decidiram ir para a América, inclusive Williams.

Sua viagem para a América foi tempestuosa e dificil. Acompanhado de sua esposa, embar-
cou em Bristol, no navio Lyon, capitaneado por William Pierce (UNDERHILL, 1848), dia 1° de
dezembro de 1630, chegando a baia de Massachusetts, na América do Norte, em 5 de feve-
reiro de 1631, no periodo colonial, 11 anos ap6s a chegada do famoso Navio Mayflower?.
“Roger Williams tinha naquele momento pouco mais de trinta anos de idade - um jovem
ministro, piedoso e zeloso [...]" (UNDERHILL, 1848, p. 5, traducdo nossa).

Além do navio Mayflower, outro importante navio que aportou na América antes da che-
gada de Williams foi o de John Winthrop, em 1630, um dos principais opositores das ideias
de Williams. "Ndo menos que 1500 pessoas 0 acompanharam para escapar do fanatismo e
espirito perseguidor [...]" (UNDERHILL, 1848, p. 7, traducao nossa). Winthrop foi uma figura
emblematica do periodo colonial, que traduz muito bem o espirito e pensamento dos emi-
grantes ingleses. Cheio de fervor, conduziu uma das maiores frotas de emigrantes ingleses,
rumo a “Terra Prometida":

De todos os colonos, o que mais se destacaria como figura emblematica desse éxodo foi
John Winthrop, que chegou a América em 1630 a frente da maior e mais bem equipada

frota de emigrantes que jamais deixara os portos ingleses. Ele se exaltava como um novo

2 - 0 Mayflower foi um dos mais importantes e famosos navios entre os que chegaram em solo norte-americano. Apos ter
partido da Inglaterra com cerca de 102 passageiros, que ficaram conhecidos como “Peregrinos”, chegou a Nova Inglaterra em
11 de novembro de 1620, onde fundaram a coldnia de Plymonth (o primeiro assentamento inglés permanente). Os passageiros
deste navio eram, em sua maioria, puritanos separatistas que procuravam liberdade religiosa. A bordo, foi redigido o famoso
"Pacto de Mayflower", assinado por 41 dos lideres Peregrinos. Um pacto mutuo com principios revolucionarios de governo
(MORRIL, 1964).
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Moisés que liderava um Povo Escolhido em busca da Terra Prometida. Suas cartas e seu

diario sdo um testemunho pungente desse messianismo (SILVA, 2009, p. 75).

Winthrop foi um lider muito importante para o estabelecimento e organiza¢do da col6nia
de Massachusetts. F dele a célebre frase usada para incitar seus liderados: "Nos devemos ser
como uma cidade brilhante no alto da colina, um exemplo moral para toda a humanidade”
(SILVA, 2009, p. 75). Eles acreditavam que o estabelecimento de um "novo céu e de uma nova
terra”, conforme descrito nos textos biblicos, dar-se-ia por meio deles, ali, em solo norte-
-americano. A motivacao desse processo migratorio era politico-religiosa. No amago, os emi-
grantes desejavam estabelecer esta nova col6nia para viver conforme suas conviccoes reli-
giosas e politicas. Motivados por essa missao, de criar uma sociedade pura, justa e perfeita,
conforme acreditavam, estavam de acordo de que, para alcancar esse resultado, deveriam
estabelecer leis que garantissem seus propdsitos.

Cheios de fervor, na certeza de que seria 0 melhor caminho a sequir, foram impostas exi-
géncias de frequéncia aos cultos, devolu¢do dos dizimos, uma vida pura conforme os dita-
mes religiosos da coldnia, dentre outras obrigacdes. Somente aqueles que estivessem viven-
do conforme essas regras poderiam ocupar cargos publicos e exercer outras atividades
oficiais. "Criticas ao governo eram punidas com corte de orelha e agcoitamento e, quando
Winthrop julgava que alguém estava se comportando de maneira antissocial, o castigo era
radical: queima da casa e da propriedade do faltoso e deportacao” (SILVA, 2009, p. 76).

Varios novos assentamentos foram formados, e a sede do governo colonial foi fixada em
Boston. Embora sinceros em seu apego a verdadeira religido, e desejosos de exercer seus
deveres sem ser molestados pela tirania dos episcopais, eles ndo pensavam em tolerancia
para os outros (UNDERHILL, 1848, p. 7, traducao nossa).

Foi nesse cenario que Williams chegou a col6nia. Ele havia ido para a Nova Inglaterra em
busca de liberdade religiosa, com o objetivo de adorar a Deus conforme sua propria conscién-
cia. Rapidamente foi aceito, mas as suas influéncia e lideranca incomodaram o governador
John Winthrop, pelas divergéncias entre as suas ideias sobre a politica exercida na colénia:

Para a construcéo dessa Igreja-Estado tomaram-se varias providéncias. Primeiro estabele-
ceu-se que somente os membros da igreja puritana poderiam votar e ter cargos publicos.
Depois se tornou obrigatoria a presenca na lgreja para as cerimonias, fato que ndo aconte-
cia no resto das igrejas protestantes. Todos os novos credos deveriam ser aprovados pela
Igreja e pelo Estado. Por fim, estabeleceu-se que a Igreja e o Estado atuariam juntos para
punir as desobediéncias a estas e outras normas. Essa col6nia aproximava-se dos ideais
catdlicos da teocracia (KARNAL, 2012, p. 43).
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IGREJA E ESTADO: UMA RELA(;‘AO CONTURBADA

A teoria politica de Hobbes nao sera excecao as contradicdes e complexidades de seu
tempo. Como em toda reflexao politica, faz-se necessario recorrer a época em que o autor se
situa, identificando os principais acontecimentos para nega-los ou reafirma-los como
influentes na concepcao politica proposta. A partir dessa perspectiva, propde-se compreen-
der a interpretacdo da teoria politica hobbesiana, bem como sua preocupacao com a divisao
do poder, tendo como pano de fundo os ideais sobre liberdade religiosa que comecam a
ganhar corpo no século XVII.

O Estado hobbesiano tem origem na necessidade dupla de sequranca e bem-estar e, usan-
do as proprias palavras utilizadas na obra Do cidadéo, ¢ o império da razao. Demonstra,
dessa forma, que somente os homens dotados de paixdes (Conatus)®, mas conscientes do
que essas sao capazes de produzir, dardo origem ao Estado, fundamentado por um pacto,
isto &, pela razao.

A necessidade da formacdo de um governo civil advém especificamente da observancia
das leis naturais, contrarias as paixdes humanas que tendem para o orgulho, a parcialidade,
a vinganca, a honra propria etc.; numa grande multidao, se ndo houvesse um inimigo
comum, ocorreriam guerras entre seus componentes, pois nao observariam os preceitos
naturais e, nao tendo um poder maior capaz de fazé-los observar, permaneceriam em con-
fronto constante:

Porque as leis de natureza (como a justica, a eqliidade, a modéstia, a piedade, ou, em resu-
mo, fazer aos outros o que queremos que nos facam) por si mesmas, na auséncia do temor
de algum poder capaz de leva-las a ser respeitadas, sdo contrarias as nossas paixdes natu-
rais, as quais nos fazem tender para a parcialidade, o orgulho, a vinganga e coisas seme-
Ihantes (HOBBES, 1974, p. 107).

E por isso que, para Hobbes, a sociedade civil ¢ uma criacdo humana, ocorre por meio de
um pacto social, ou seja, ndo & natural. Como puramente artificial, é evidente que para que
funcione necessitara automaticamente de algo além do pacto, isto €, havera a necessidade
de um poder comum que mantenha a ordem e o respeito e que faca valer as regras do con-
trato, promovendo o beneficio comum e a liberdade:

3 - Um dos conceitos mais importantes na filosofia hobbesiana, que se refere diretamente as suas preocupacées, define o co-
natus como 0 movimento que tem lugar por meio da longitude de um ponto do tempo, bem como para descrever os movimen-
tos do ser vivo. Esse movimento, que consiste em prazer e dor, € uma solicitacdo ou provocacado para aproximar-se do que
agrada ou retirar-se do que desagrada. Tal solicitacao € o esforco ou comego interno do movimento animal.
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E os pactos sem a espada ndo passam de palavras, sem forca para dar qualquer seguranca
a ninguém. Portanto, apesar das leis de natureza (que cada um respeita quando tem von-
tade de respeita-las e quando pode fazé-lo com seguranca), se ndo for instituido um poder
suficientemente grande para nossa seguranca, cada um confiara, e podera legitimamente
confiar, apenas em sua propria forca e capacidade, como protecdo contra todos os outros
(HOBBES, 1974, p. 107).

Isto ocorrendo, ou seja, se todos se submeterem ao contrato, teremos a formacio do
Estado, isto €, a multiddo unida por uma so pessoa: "Cedo e transfiro meu direito de gover-
nar-me a mim mesmo a este homem, ou a esta assembléia de homens, com a condicdo de
transferires a ele teu direito, autorizando de maneira semelhante todas as suas acoes" (HOB-
BES, 1974, p. 109).

Estabelecido o contrato e respeitando as leis naturais fundamentais de busca da paz e de
cumprimento dos contratos, todos serdo, entdo, considerados suditos, porque aquele que
representara o Estado sera portador do titulo de soberano e de todo poder dai decorrente
pelo simples fato de ser considerado o grande Deus mortal (Leviatd), pois, abaixo do Deus
imortal, ele sera responsavel pela vida, pela paz e pela liberdade de todos os seus comanda-
dos. Aqui se comeca a evidenciar a submissao da Igreja ao Estado.

A preocupacao da filosofia hobbesiana com o problema de liberdade faz o autor percorrer
a trilha da soberania, ou seja, ao tratar da concepcao do poder do Estado visando a maneira
em que esse se da, denota a preocupacao de garantir aos individuos, apds a criacao do Esta-
do, a plenitude da soberania, isto €, a garantia plena dos direitos individuais que s6 o Estado
instituido podera oferecer, inclusive em matéria religiosa.

O Estado por instituicdo € assim chamado porque € fruto de um pacto entre os homens,
que concordam entre si em se submeter a ele voluntariamente em troca de protecao, paz e
liberdade, ndo cabendo em hipotese alguma, sem excecoes, contrariar todos os atos e deci-
soes do representante ou dos representantes deste Estado. Para Renato Janine Ribeiro (1999),
Hobbes sabe que esse Estado € monstruoso: compara-o ao monstro biblico Leviata. O Estado
¢ um monstro ndo tanto pelo poder absoluto que detém sobre os homens; o que ha de
monstruoso ¢ o seu carater artificial: quem o ocupa pode ser um homem ou varios homens,
mas nao na qualidade de individuos naturais, pois sao representantes de uma unica vontade
consolidada pelo pacto entre os homens. O Estado esta acima dos individuos, mas como
criacdo destes e como sua representacao. Hobbes ndo € propriamente um pensador absolu-
tista; €, antes, o grande tedrico da soberania.

E nessa perspectiva que se pode inserir a reflexdo sobre as relacdes entre Estado e Igreja,
uma das grandes preocupacdes do autor na medida em que entende que a soberania, para
ser plena, ndo podera ser dividida.
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A AUTORIDADE DO ESTADO E A SOBERANIA

A trajetoria desenvolvida por Hobbes desemboca na seguinte reflexdo: como devera ser o
poder do Estado para que, de fato, se mantenha, garantindo a vida e a promogao da paz? A
razao de ser do poder s6 faz sentido mediante tal propdsito, haja vista que o Estado sera
responsavel pela criacéo do direito e € justamente isso que sera o norteador da sociedade, ou
seja, o direito civil sera o regulador da vida dos homens vivendo em coletividade e o respon-
savel pelas liberdades individuais.

Considerando que os homens, mesmo no estado civil, permanecerdo com todas as suas
caracteristicas passionais, como se fazer respeitar e ser reconhecido por todos, sem excecées,
como o detentor do poder, provedor das leis e, consequentemente, da paz? Alguns motiva-
dos por essas caracteristicas passionais nao reconhecerdo, no Estado, a autoridade soberana,
decorrendo dai sérios conflitos na luta pelo poder, inclusive o religioso.

Hobbes ndo vé uma alternativa a ndo ser a instalacdo do poder absoluto, isto &, ilimitado.
A transmissao do poder dos individuos ao soberano deve ser total, caso contrario, um pouco
que seja conservado de poder nas maos dos homens desenvolvera de novo a guerra, levando
a destruicdo do Estado. Nessa perspectiva, podem ser apresentados alguns pontos funda-
mentais para a preservacao do Estado, ou melhor, do homem vivendo em sociedade e de suas
garantias, inclusive a liberdade.

A razéo primordial pela qual os Estados sao destruidos tem sua origem nas relacées inter-
nas, isto €, nao € pela violéncia externa, mas pela propria natureza humana que os indivi-
duos, ao pactuar e formar o Estado, na maioria das vezes ndo conseguem elaborar leis para
melhor nortear suas acdes, fazendo com que o desejo proprio € a busca da vanglodria se
sobressaiam e gerem conflitos.

0 aspecto fundamental para a instauracdo de um poder absoluto esta nas consequéncias
que este pode trazer para a sociedade. As principais causas que podem levar um Estado a sua
dissolucdo séo:

1. Quando ¢ instituido de forma imperfeita, ou seja, com acordo para que o poder

seja dividido;

2. Quando os individuos e as instituices desejam ser juizes em causa propria,
pregando doutrinas contrarias as leis estabelecidas;

3. Quando os individuos querem ser conhecedores do bem e do mal, isto ¢, que
pelas suas consciéncias podem julgar seus atos. Enganam-se redondamente, pois
tanto o juizo como a consciéncia podem ser erréneos. Isso significa que, as vezes,
motivado pela propria consciéncia, o individuo passa a infringir as leis civis,
esquecendo-se de que, num Estado, a lei € a consciéncia publica;

4. Os homens, as vezes, também podem ser motivados por consciéncias particulares
em relacdo a fé e a santidade, afirmando que tais caracteristicas ndo sdo atingidas
pelo
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estudo e pela razao, mas sim por inspiracao divina, de modo que podem levar a dis-
solucdo do Estado, pois ndo se acham sujeitos as leis civis porque sdo superiores,
gerando desobediéncia e ameacando a paz publica;

5. Querer que o soberano esteja sujeito as leis civis é condena-lo ao desaparecimento.
Contra essa tese, Hobbes (1998, p. 108) escreveu:

E muito evidente, por tudo o que ja dissemos, que em toda cidade perfeita reside um poder
supremo em alguém, o maior que os homens tenham direito a conferir: tdo grande que
nenhum mortal pode ter sobre si mesmo um maior. Esse poder € o que chamamos de ab-

soluto, o maior que homens possam transferir a um homem.

6. O que pode acarretar, também, a dissolucdo do Estado ¢é a afirmacao de que todo
individuo tem propriedade absoluta de seus bens, a ponto de excluir o direito do
soberano, esquecendo-se de que quem garante a propriedade particular é o préprio
soberano. Disso decorre para Hobbes (1998, p. 111):

Que a propriedade de cada cidaddo privado nenhum de seus concidaddos tem o menor
direito, porque eles estdo obrigados pelas mesmas leis; mas essa propriedade ndo exclui o
direito do governante supremo - cujas ordens sdo leis, cuja vontade contém a vontade de

cada qual, e que foi constituido juiz supremo por cada pessoa singular.

7. Entre todos os fatores que podem acarretar a dissolucdo do Estado, o que mais se
parece contra a sua esséncia € justamente a tese de que pode ser dividido. Um poder
dividido é o primeiro passo para a sua dissolucdo, pois destroem-se, mutuamente,
devido a tudo o que ja foi analisado até agora sobre a tendéncia da natureza humana
avangloria propria. Essa € a tese fundamental porque Hobbes entende que na relacao
Estado/lgreja ndo haja dois poderes estabelecidos. Durante anos, houve guerras,
especialmente na Inglaterra, que foram oriundas das disputas entre o poder do sobe-
rano e o da Igreja. Por muito tempo se sustentou a ideia de que esses poderiam con-
viver em harmonia, isto €, o poder temporal dos reis e o espiritual da Igreja. O que
Hobbes quer demonstrar é que suditos, estando sujeitos a dois senhores, terao de
obedecer as leis estabelecidas por eles, porque ambos querem ver suas ordens cum-
pridas como leis, o que é impossivel, de forma que, se um nao for submisso ao outro,
a soberania dos dois esta ameacada. Tanto um quanto outro serao responsaveis pelo
surgimento de rebelides e insurreicdes, levando a extincao do Estado.

No aspecto da indivisibilidade da soberania, Hobbes ndo aceita qualquer argumento con-
trario porque ndo acredita que um poder possa controlar o outro e sua disputa geraria um
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conflito maior do que todos. Disso decorre o problema da relacdo entre o Estado e a Igreja.
Para ele, depois da rejeicdo da autoridade do cristianismo medieval, o caminho proposto é o
de uma religido civil, a qual visa ndo a verdade incontestavel, mas a paz. O Estado que apre-
senta é de pessoas cristas. Sua lei religiosa acha-se nas Escrituras. Mas quem as interpreta?
0O direito de interpretacdo, parte dos direitos do homem, tem de ser também transferido ao
homem artificial. Por isso, Hobbes conclui: "[...] que a pessoa, homem ou assembléia, a quem
a cidade conferiu poder supremo, tem também o direito de julgar que opinides e doutrinas
sdo inimigas da paz, e o de proibir que sejam ensinadas" (HOBBES, 1998, p. 107).

O projeto hobbesiano de uma religido civil, isto &, subordinada a vontade do soberano,
enfrentard, logo de saida, sérios obstaculos e, naturalmente, a lgreja ndo veria tal situagdo com
bons olhos. O caminho proposto pelo autor eliminaria o conflito, porque o cristdo nao teria
mais o problema de "servir a dois senhores”, uma vez que sé haveria um senhor, o soberano.

A argumentacao de Hobbes se fundamenta exclusivamente na ideia de pacto e, conse-
quentemente, no cumprimento da lei; por conseguinte, nenhum sudito de nenhum Estado
cristdo pode ter base para deixar de obedecer as leis do seu soberano no que se refere aos
atos exteriores; quanto a profissao da propria religido, os aspectos de foro intimo de cada
um nao sofrerdo quaisquer interferéncias.

Tal teoria procura uma sincronia pratica entre o que ¢ de ordem religiosa e de ordem civil,
para que os suditos nao sejam enganados e envolvidos na concepcao de dois poderes, isto €,
que nao se ache dividido entre as ordens dos poderes religioso e civil, garantindo, assim, a
promocao da paz.

Finalizando, Hobbes compara o poder do Estado como sendo um corpo humano, mas que
nao pode possuir mais do que uma alma, isto €, sao bracos fundamentais para o desenvolvi-
mento do Estado, mas ndo podem ser vistos como poderes autdbnomos. Como exemplo,
cita-se o poder de arrecadar impostos, de comandar exércitos e o de elaborar as leis, que sao
pontos essenciais sem 0s quais a soberania ndo funcionaria, mas ndo se deve entender como
faccoes diferentes e sim como seus membros.

Eis aqui a principal ameaca para o Estado e a sociedade, por isso, para Hobbes, a educac¢éo
ganha um papel de destaque, pois € por meio dela que a liberdade podera ser mantida, isto
¢, entendendo o seu verdadeiro significado, a sociedade compreenderia que a submissdo as
leis, corretas e bem elaboradas, seria um unico caminho para a garantia da vida, a manuten-
cdo da paz e a defesa das liberdades individuais.

A pessoa que representa o Estado, isto €, a vontade geral € o soberano, todos os demais
sao suditos. A teoria hobbesiana de Estado ¢ tipica do absolutismo politico, no sentido de
uma teoria da soberania, uma vez que o governante nao fica subordinado ao pacto, ou seja,
nega-se que ele esteja sujeito as suas leis. Por isso, a figura biblica do Leviatd, um monstro
imortal, cuja armadura ¢ feita de escamas que sao as cabecas de seus suditos, e em uma das
maos segura uma espada e na outra o baculo, a primeira representando o poder civil e a
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outra, o poder religioso. Esse monstro cruel e invencivel protege os peixes menores de serem
engolidos pelos peixes maiores, figura que representa o Estado, com forca e poder para dis-
ciplinar pelo medo a vontade de todos. Fundamenta-se tal poder acima do pacto, na medida
em que o Estado ¢ livre, pois ndo se pode ter obrigacdes para consigo mesmo, e € formado
irreversivelmente pelos cidaddos. Tal poder ndo € divisivel, ou seja, ndo pode ser transferido
para outras pessoas, nem mesmo ao Papa, e deve ser exercido soberanamente:

Poderas pescar o Leviatd com anzol
e atar-lhe a lingua com uma corda?
Serds capaz de passar-lhe um junco pelas narinas,
ou perfurar-lhe as mandibulas com um gancho?
Vira a ti com muitas suplicas,
ou dirigir-te-a palavras ternas?
Fara um contrato contigo,
para que facas dele o teu criado perpétuo?
Brincaras com ele como um passaro,
ou amarra-lo-as para tuas filhas?
Negocia-lo-do os pescadores,
ou dividi-lo-do entre si 0s negociantes?
Poderas crivar-lhe a pele com dardos,
ou a cabeca com arpdo de pesca?
Poe-lhe em cima a mdo:
pensa na tua luta, nao o faras de novo.
A tua esperanca seria ilusoria,
pois somente o vé-lo atemoriza.
N4o se torna cruel, quando é provocado?
quem lhe resistira de frente?
Quem ousou desafia-lo e ficou ileso?

ninguém, debaixo do céu (JO 41.1-34).

Tal alegoria ao Leviata demonstra a verdadeira necessidade de um Estado forte, em decor-
réncia da vontade humana, que, mesmo no estado civil, ainda se encontra presente no
homem e a qualquer momento pode manifestar-se, levando-o a cometer infracées a ordem
civil. O que Hobbes esclarece de forma bem objetiva é que somente um acordo racional nao
garante a paz e a liberdade, ja que o conatus podera superar a razao. Dessa forma, o Leviata
serviria como um grande inibidor do conatus humano, pois representaria um medo (paixao)
maior do que todos, levando os individuos a uma ordem social, ditada pela razdo, e tendo
seus desejos controlados por esse medo maior, porque, na medida em que os desejos come-
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cassem a se manifestar, o temor ao Leviata (Estado) sobressairia, servindo de controle dos
impulsos e ordenando a sociedade civil.

Investido de um poder absoluto, o soberano representa a vontade geral, na medida em
que todos pactuam, todos sem excecdes estdo compromissados, independentemente de
concordar ou ndo, dando direito ao soberano de punir aqueles que de alguma forma tentam
ataca-lo, infringir a ordem ou ameacar a liberdade.

Cada homem deve reconhecer-se como coautor do pacto, dando a soberania o direito de
fazer o que considera bom para todos. O soberano tem o direito de ndo ser destituido ou
morto. Tem o poder de prescrever leis, julgar, escolher conselheiros, ministros, magistrados e
funcionarios, fazer a guerra ou declarar a paz, de acordo com o que julgue necessario. Tam-
bém possui o direito de punir ou recompensar, concedendo titulos de honra, decidir a ordem
de lugar e a dignidade que cabe a cada individuo na sociedade. Isso porque a soberania se
justifica exatamente por atuar em nome do povo e € o proprio Hobbes que esclarece que
todo governo existe para realizar a vontade popular:

[..] constitui um grande perigo para o governo civil, em especial o0 monarquico, que ndo se
faca suficiente distincédo entre o que ¢ um povo e o que € uma multiddo. O povo é uno,
tendo uma so vontade, e a ele pode atribuir-se uma a¢do; mas nada disso se pode dizer de
uma multidao. Em qualquer governo € o povo quem governa. Pois até nas monarquias € o
povo quem manda (porque nesse caso o povo diz sua vontade através da vontade de um
homem) (HOBBES, 1998, p. 211).

0 soberano deve sempre se manter acima de todo e qualquer contrato, sendo o pacto
formalizado de modo a garantir a unicidade da soberania, € nao sua quebra com indmeros
pactos. Cabe ainda, a soberania, o direito de censura, de prescrever regras, sendo o soberano
juiz das opinides e doutrinas contrarias a paz. 0 medo e a liberdade sao compativeis, assim
como a liberdade e a necessidade, contudo, a liberdade no Estado visa suprimir tais males.

E o Estado que garante a propriedade, a sequranca e a paz. O ato de submissio do sudito
faz tanto parte da obrigacdo quanto da liberdade. O objetivo da obediéncia ¢ a protecao.
Estar submetido € ser livre. Ninguém tem o direito de se negar a obedecer ao soberano. Tal
estado de situacdo de sudito pode até ser considerado miseravel, mas, conclui Hobbes, no
estado natural a condicao humana seria bem pior.

0 monstro foi criado, o Leviatd, o homem artificial, que encarna o poder absoluto, nascido
do acordo coletivo, em que os homens entregam ao Estado todo o seu poder e toda a sua
vontade, e o fato de cada homem ser coautor dessa soberania torna seu poder indivisivel. Na
teoria hobbesiana, a soberania nao tem carater divino: é criacao humana, apesar de imortal,
desvinculada da caracteristica sobrenatural do soberano, por isso a ela deve pertencer todo
poder de decisdo em matéria religiosa:
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Nao ha quase nenhum dogma referente ao servico de Deus ou as ciéncias humanas de onde
nao nascam divergéncias que se continuam em querelas, ultrajes e, pouco a pouco, nao
originem guerras: o que ndo sucede por falsidade dos dogmas, mas porque a natureza dos
homens € tal que, vangloriando-se de seu suposto saber, querem que todos os demais jul-
guem o mesmo (HOBBES, 1974, p. 217).

Assim, Hobbes nao veé solucéo para tais conflitos a ndo ser pela entrega de toda autorida-
de religiosa ao soberano, caso contrario, a religiao ameacaria a paz civil. Eis, aqui, a tese
fundamental da ndo separacédo entre o poder religioso e o poder politico.

A concepcéo sobrenatural da soberania origina-se da nocado medieval de imperium (poder
de fazer leis), em que foi sendo elaborada lentamente a questdo de quem atribuia ao impe-
rador tal poder. A resposta: Deus, cujo poder o rei refletia como um espelho. A origem desse
poder ultrapassava o proprio corpo natural do rei, que possuia de certa forma dois corpos: o
politico (pessoa publica) e o fisico (pessoa privada). Mas a divisio da pessoa do rei causava
um grande impasse, isto é, o rei seria maior ou menor do que a lei? Ele Ihe devia obediéncia
ou nao? As diferentes teorias contratualistas procuravam eliminar o embate, como Hobbes,
que propde procurar a origem do poder politico e do Estado ndo em Deus, mas na natureza,
mesmo que esta seja o resultado da criagao divina.

A SEPARACAO DA IGREJA E DO ESTADO: UMA NECESSIDADE

Como apontado, Roger Williams, ao defender ideais liberais, ndo foi bem recebido pelo
governador da colénia de Massachusetts, John Winthrop, o que, de certa forma, o motivou
a fundar uma cidade com aquilo que preconizava.

No que tange a separacao entre Igreja e Estado, Williams advoga sua total separacao, um
modelo politico até entdo desconhecido ali. Como seria a formacédo dessa “nova terra" idea-
lizada por ele sem a influéncia da Igreja? Como os puritanos conseguiriam alcancar seus
objetivos sem uma politica eclesiastica? A novidade de Williams incomodou a muitos. Ele era
incisivo em suas criticas sobre a ligacao da Igreja na Nova Inglaterra e a Igreja Anglicana. Por
esse motivo, havia recusado atuar em Boston, permanecendo um breve periodo em Salém.
Ele era um ministro influente e propagava suas ideias em toda a colonia. Além de suas ideias
sobre a separacdo lgreja-Estado e sua oposicdo contra o magistrado punir questdes de cons-
ciéncia, ele também discordava do tratamento dado aos amerindios, pois suas terras eram
tomadas pelos colonos europeus. Sobre esse ponto, discutia sobre a legitimidade das Paten-
tes Reais em conceder a propriedade das terras aos ingleses, pois, em sua opiniao, a proprie-
dade dos nativos estava sendo usurpada. Em pouco tempo, suas ideias comecaram a inco-
modar os lideres da colonia, sendo consideradas perigosas e heréticas.
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Por esses motivos, Williams foi formalmente julgado e banido da col6nia. Para evitar a
deportacéo, fugiu e permaneceu cerca de trés meses em uma zona de floresta fechada, ali-
mentando-se de restos de alimentos deixados por animais silvestres durante um rigoroso
inverno. Recebeu ajuda de uma tribo indigena e deles comprou um pedaco de terra, que
chamou de Providence, pois acreditava que Deus o havia protegido em sua providéncia
enquanto estava na floresta. "Apos catorze semanas de exposicao ao gelo e a neve, ndo
sabendo o que significava pdo ou cama, ele chegou a Seekonk, na margem leste do rio Paw-
tucket. Aqui ele comecou a construir e plantar” (UNDERHILL, 1848, p. 26, traducédo nossa).

Gragas ao seu bom relacionamento com os indigenas, que muitos consideravam como
criaturas apavorantes, Williams recebeu ajuda apds ter sido banido de Massachusetts, da
tribo indigena dos Narragansetts. Este bom relacionamento com eles, ao chegar a América
do Norte, o fez conhecer sua lingua, o que resultou em seu primeiro livro, A key into the
language of America, "[...] compilacdo do primeiro guia sobre os costumes e a lingua dos
indios, [..] uma obra suficientemente boa para ter o maior impacto intelectual na Inglaterra
e 0 maior impacto pratico nas relacdes entre coldnia e os indios” (CRUNDEN, 1994, p. 28).
Williams apresentou facilidade no aprendizado de diferentes linguas, como hebraico, latim e
grego, sendo considerado um poliglota. Possivelmente por esse motivo, Williams também foi
considerado, por alguns historiadores, o primeiro linguista e antropologo americano. Nessa
relacdo com os amerindios, foi considerado o primeiro missionario entre eles.

Providence Plantations foi o primeiro assentamento de terra, na regido que posteriormen-
te se tornou Rhode Island, fundado por Williams em 1636. A politica exercida na col6nia, em
favor da liberdade de consciéncia, atraiu muitos. Com o tempo, outros assentamentos foram
se formando na regido. Rhode Island permaneceu absolutamente fiel aos principios de liber-
dade religiosa (SILVA, 2009, p. 82), diferentemente de outras coldnias, onde havia registros
de violéncia, gerada pela intolerancia religiosa.

Ainda hoje, o estado americano de Rhode Island mantém o nome do seu periodo colonial.
Ficou conhecido como a primeira col6nia batista na América do Norte, sendo atualmente o
menor entre os 50 estados americanos. Sua capital € Providence. Ali, em 1764, foi fundada a
Brown University, primeira faculdade dos Estados Unidos a aceitar estudantes, independen-
temente de sua filiagdo religiosa. De acordo com uma pesquisa realizada pelo PEW (PEW
RESEARCH CENTER, 2020) em 2014, a diversidade religiosa continua presente no estado de
Rhode Island.

Williams foi um escritor proficuo, que expressou suas ideias por meio de livros, cartas e
panfletos. Sobre a teoria da completa separacao Igreja-Estado, escreveu o livro The bloudy
tenent persecution, for cause of conscience, publicado em 1644 na Inglaterra, causando um
grande alvoroco, ja que sua teoria foi considerada herética para seus conterraneos. Vale
ressaltar que essa mesma teoria foi aplaudida e copiada por diversos paises, quando da ins-
titucionalizagdo da América do Norte. "Roger Williams foi, sob muitos aspectos, o puritano
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mais expressivo da histdria americana, foi o advogado mais ardente e perceptivo da separa-
cao lgreja e Estado antes de Jefferson” (CRUNDEN, 1994, p. 28).

Muito € dito sobre Williams em diversos livros e registros historicos. Talvez ele mesmo se
surpreendesse diante de tantos atributos atrelados ao seu nome. No entanto, é mister res-
saltar o que ele acreditava sobre si mesmo e como enxergava sua propria identidade. Sua
conviccdo sobre quem era foi preponderante para que protagonizasse uma mudanca posi-
tiva nos primérdios da historia da nacdo americana. "A Separacado entre a Igreja e Estado,
preconizada quase exclusivamente por Roger Williams entre os que primeiro chegaram a
América, concretizou-se inteiramente quando a nacao americana institucionalizou-se"
(SILVA, 2009, p. 90). Williams faleceu em 1683, em Providence, capital de Rhode Island. De
1636 até a sua morte, ele se sustentou da agricultura e do comércio. "Foi um polémico
vigoroso e um escritor proficuo. Ele permaneceu um crente inabalavel na teologia Calvinis-
ta" (ROGER, 2021).

De acordo com o autor James Calvin Davis (2008), como um puritano, Williams estava
comprometido com uma cosmovisao tipicamente calvinista, que enfatizava a soberania de
Deus, a pecaminosidade dos seres humanos, a necessidade da graca divina para a salvacéo,
a primazia da Biblia como autoridade religiosa € moral e a importancia de uma igreja pura.
Davis ressalta que Williams acreditava que a Cosmovisdo puritana era verdadeira e as
demais perspectivas religiosas, inclusive as nativas, eram falsas. Ele e seus companheiros
puritanos ndo gostavam da teologia e da pratica dos quacres. Eles insistiam que os catéli-
cos eram o braco do anticristo e presumiam que os indios adoravam o diabo. Na verdade, a
intolerancia de Williams era muito radical até mesmo com seus companheiros puritanos,
pois tinha certeza de que a maioria de seus irmaos na Igreja da Inglaterra estavam indo para
o inferno. Sua rejeicdo dessa instituicdo, por entender ser uma igreja apostata, contribuiu
para o seu banimento de Massachusetts. Notavelmente, no entanto, 0 mesmo dogmatismo
religioso que fez Williams tdo teologicamente intolerante o levou a trabalhar incansavel-
mente por uma politica civil de liberdade religiosa, tanto na Inglaterra como na Nova Ingla-
terra. Para Davis (2008), o calvinismo que o tornou tdo confiante em suas proprias crencas
também o levou a uma convic¢do de consciéncia de que haveria consequéncias perigosas
na tentativa de a sociedade coagir as comunidades religiosas. Williams se convenceu sobre
a importancia de proteger a pratica religiosa como uma necessidade, mesmo quando essa
pratica estivesse em conflito com normas sociais e legais amplamente aceitas. Apesar de
que, em sua visao, a busca do bem comum podia ocasionalmente justificar a violagao dessa
protecao. De qualquer forma, a visao de Williams sobre liberdade religiosa € mais rica em
escopo e profundidade do que a daqueles autores que sdo normalmente citados. Ele dese-
java liberdade religiosa para todos, inclusive para os grupos religiosos que mais desprezava.
Williams argumentou que a liberdade deveria se estender ndo apenas aos cristaos, mas
também aos judeus e muculmanos, ndo apenas para os crentes, mas também para os ateus,
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nao apenas para 0s puritanos, mas também para os catolicos, quacres e nativo-americanos.
Ao mesmo tempo, reconheceu, melhor do que a maioria, como seria dificil estabelecer essa
liberdade universal, porque as expressdes de consciéncia carecem de protecao. Williams foi
mais bem preparado para lidar com os casos dificeis do desvio social de consciéncia do que
eram os pensadores iluministas, cujas propostas eram caracteristicamente baseadas em
uma concepcao mais ténue da religido. Davis (2008) destaca que Williams néo estava pro-
priamente defendendo a sua liberdade religiosa, apesar do proprio dogmatismo, mas a
liberdade de todos. Ainda segundo Davis, Williams nos faz lembrar que a doutrina america-
na da liberdade religiosa ndo ¢ herdada do iluminismo racionalista apenas, mas igualmente
das fundacoes da cultura religiosa americana.

Apesar do radicalismo quanto a viver uma religido pura e sincera, Williams deixou claro
que as suas pretensoes religiosas nao deveriam violar a consciéncia de outras pessoas. Impor
como politica de Estado sua visao religiosa seria desvirtuar a funcdo do Estado em seu ambi-
to civil. Em seu livro, este ponto foi apresentado com muita clareza:

F a vontade e a ordem de Deus que, desde a vinda de Seu Filho, Nosso Senhor Jesus, se
garanta a todos os homens e em todas as Nacdes e paises, a permissdo de todas as cons-
ciéncias e seus cultos, sejam pagaos, judeus, turcos ou anticristdos, e que so sejam comba-
tidos com a Unica espada que em assuntos espirituais € capaz de conquistar, isto ¢, a espa-
da do espirito divino, a Palavra de Deus (WILLIAMS, 2004, p. 4-5, traducao nossa).

Seu ponto de partida foi a convicgcdo de que todos os seres humanos foram igualmente
criados por Deus. Logo, a lei deveria ser igualmente aplicada a todos. Dessa simples forma de
pensar o Estado e a politica, Williams extraiu suas demais conviccoes. Para ele, é da igualda-
de que decorre a impossibilidade de uma pessoa impor a outra sua propria maneira de pen-
sar. Acreditava que cada individuo deveria ser livre para pensar e expressar suas conviccdes
religiosas. Ou seja, dai depreende-se a ideia de liberdade, advogada por ele. Williams enten-
dia que a liberdade de consciéncia era o mais sagrado direito do homem.

Para assegurar o binémio crer-expressar, a teoria de Williams se aprofundou no funciona-
mento do Estado. Para ele, “a uniformidade da religido imposta em toda uma nacéo ou
Estado civil confunde o civil com o religioso, nega os principios do Cristianismo e da civili-
zacdo, e nega também que Jesus Cristo estd presente em carne” (WILLIAMS, 2004, p. 20,
traducdo nossa).

Em sua concepcéo, estes direitos (crer e expressar) somente poderiam ser garantidos se a
Igreja e o Estado funcionassem completamente separados, ja que eram baseados em princi-
pios completamente diferentes: a Igreja era baseada no amor de Deus, enquanto o Estado
era baseado na espada. Ele acreditava que a espada civil poderia fazer uma nacdo de hipo-
critas e anticristaos, mas ndo um cristdo (WILLIAMS, 1848).
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Uma frase famosa de Thomas Jefferson, usando um muro como uma figura de linguagem,
¢ frequentemente utilizada quando se trata da doutrina politica da relacao entre a Igreja e o
Estado. A frase foi escrita em uma carta enviada aos batistas de Dunbury, em janeiro de 1802,
e publicada em um jornal de Massachussets, dias depois. A carta justificava que ndo poderia
ser feita nenhuma lei estabelecendo uma religido ou proibindo seu livre exercicio, em razdo
de estar se construindo um muro de separacdo entre Igreja e Estado. A frase foi usada pela
Suprema Corte dos Estados Unidos, pela primeira vez, em 1878 e repetida em muitos casos
nos anos sequintes. Mesmo ndo estando escrito na Constituicdo dos Estados Unidos, o termo
foi incorporado ao conceito americano de separacao, descrito na primeira emenda.

0 autor americano Alan E. Johnson, em sua obra The first American founder, escrevendo
sobre Roger Williams, sugere que a figura de linguagem do muro pode ter chegado a Jeffer-
son por meio de John Leland, um autor americano que mantinha relacionamento tanto com
James Madison quanto com Thomas Jefferson.

John Leland, outro ministro batista que publicou relatos favoraveis de Roger Williams, foi
uma forte influéncia sobre James Madison e provavelmente foi a pessoa mais responsavel
pela eleicdo de Madison para o primeiro Congresso. Foi na Cadmara dos Representantes
daquele Congresso que Madison convenceu seus colegas, na Camara e no Senado, a adotar
0 que se tornou a Primeira Emenda da Constituicdo dos Estados Unidos e envid-la aos es-
tados para ratificacdo. Leland também conhecia Thomas Jefferson. Na verdade, Leland pode
até ter sugerido a metafora do “muro de separacao” de Williams ao presidente Thomas
Jefferson no mesmo dia em que Jefferson escreveu sua famosa carta aos batistas de Dan-
bury usando essa figura de linguagem (JOHNSON, 2016).

Apesar de ser apenas uma hipotese, esse fato pode ser verdadeiro, pois Williams faz uso
dessa figura de linguagem em sua obra de The bloudy tenent persecution, for cause of cons-
cience (1848). Em sua complexa sintaxe, trabalha a questdo do muro como uma protegdo
tanto da Igreja quanto do Estado, no entanto, discorda de que o Estado Civil tenha que
manter um muro de protecdo formado pelas pedras da Igreja (WILLIAMS, 2004). "0 estado
civil, o poder e o governo sao uma muralha civil. E finalmente, as muralhas da terra ou mura-
lhas de pedra ao redor da cidade sao os muros naturais ou artificiais que a defendem*
(WILLIAMS, 2004, p. 199, tradugdo nossa).

O autor explica que, se 0s muros estivessem bem construidos, a protecdo seria completa, ja
que o que fosse de natureza espiritual atingiria apenas o espiritual € ndo afetaria o que € de
natureza civil.

4 - "0 estado civil, el poder y el Gobierno es una muralla civil. Y finalmente, las murallas de la tierra o murallas de piedra alre-
dedor de la ciudad es el muro natural o artificial que la defiende”
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O espiritual pode destruir o espiritual, se for mais forte e Jesus vitorioso, mas o espiritual
ndo pode afetar o artificial ou civil. [..] Isso mesmo, mas eles temem que os falsos muros
espirituais possam destruir os muros civis, porque séo feitos com as pedras que sdo as
igrejas® (WILLIAMS, 2004, p. 199, traducdo nossa).

Se o Estado Civil permanecesse sob a protecdo de um muro construido com as pedras da
Igreja, ou seja, um muro espiritual, poderia ser destruido por este. Sua vulnerabilidade estaria
exposta a questdes espirituais das igrejas, que afetariam diretamente o Estado. Questdes
entre grupos religiosos opostos acabariam por atingir o Estado. O que ja ndo aconteceria se
o Estado estivesse cercado por um muro de protecéo civil. Seu argumento para a construcdo
dessa muralha de protecao seria a oposicao ao modelo defendido por seus opositores, ja que,
nesse modelo, ninguém mais, além dos membros da lgreja, poderia disfrutar da liberdade
civil. Todos os cidaddos estariam obrigados a escutar a Palavra de Deus. Williams (2004)
advogou que essa teoria ndo tinha base na teologia, nem na razao. Portanto, 0 muro de
separacdo seria um de protecdo tanto para o Estado quanto para a Igreja.

O muro de separacdo entre a Igreja e o Estado, mencionado por Thomas Jefferson e Wil-
liams (2004), foi de fato construido na nagdo norte-americana e exaltado como um valor
inestimavel, o que serviu de modelo para diversos outros paises. Porém, os autores ressaltam
que esse muro foi de fato construido como uma grande muralha de separacao, mas cheia de
brechas ao longo da historia, indicando as intensas relacdes entre religido e politica naquele
pais. Porém, a despeito disso, a Suprema Corte dos Estados Unidos ainda mantém a primeira
emenda como uma muralha de protecdo para a liberdade religiosa no pais, da forma como
fora idealizado por Williams.

Somado ao seu processo educacional, Williams tornou-se um intelectual a frente de seu
tempo. Para Alan E. Johnson (2015), alguns autores apontam que um apagamento de Wil-
liams na historia talvez tenha ocorrido em razdo de seus argumentos de carater religioso,
mas ele esclarece que seus contemporaneos, Hobbes e Locke, assim também o fizeram, ja que
0 uso de argumentos religiosos era uma caracteristica propria da €época, sendo amplamente
aceitos. Para Johnson (2015), Locke pode ter sido influenciado em sua juventude, direta ou
indiretamente, pelos escritos de Williams. Ambos defenderam a tolerancia religiosa, porém,
na teoria de Locke, alguns grupos religiosos e ateus nao foram contemplados, enquanto
Williams a defendeu para todos, como um direito humano, sem excecao.

Williams ampliou o conceito de tolerancia religiosa de sua €poca, em sua forma politica e
filosofica, estendendo a compreensdo do termo ao sindnimo de liberdade e igualdade reli-

5 - "Lo espiritual puede destruir lo espiritual, si es mas fuerte y Jesus victorioso, pero lo espiritual no puede afectar a lo artificial
o civil. [...] Asi es, pero los temen que las falsas murallas espirituales puedan destruir las murallas civiles, porque estan hechas
con las piedras que son las iglesias".
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giosa. Essa liberdade, sequndo ele, foi pensada associada a igualdade, equiparando as reli-
gides como expressao do sagrado direito de consciéncia do individuo. Um tratamento isond-
mico perante o Estado é essencial em sua teoria. Em Williams (2004), torna-se ultrapassado
o conceito de uma tolerancia religiosa de pequenas concessdes politicas feitas pelo Estado,
sob o prisma de que uma religiao € superior a outra, quando reconhecida ou confessada pelo
Estado. O conceito filoséfico desenvolvido no transito para a modernidade, da tolerancia
como uma virtude, é ainda mais robustecido em Williams (2004). Em sua visdo, tolerar ndo
seria um favor, uma qualidade de quem a exerce. Tolerar a compreensao de que o outro ¢ tdo
livre quanto vocé, mesmo que as verdades do outro sejam opostas a tudo o que vocé cré.
Essa liberdade de crer, para o autor, tratava-se de um direito inato, ou seja, um direito natu-
ral, concedido pelo Criador a todos os seres humanos. Nesse ponto, sua visao parece estar
alinhada ao jus naturalismo classico. Dessa forma, esse direito tratava-se de um direito
inviolavel, que estava acima do direito positivo. Nenhuma lei teria legitimidade para ab-ro-
ga-lo ou suprimi-lo. Tratava-se de um direito humano.

A despeito do que possa parecer, Williams advogou a construcdo de uma politica de Esta-
do de natureza laica e ndo laicista ou antirreligiosa. Ou seja, entendia que a politica ideal
seria a de um Estado neutro, nao confessional. Somente dessa forma haveria espaco para a
pluralidade religiosa e o tratamento isonémico de todas as religides perante o Estado. Na
teoria de Williams (2004), como foi mencionado, ndo se pretendia excluir a religido da socie-
dade, nem implantar um Estado ateu ou excludente do fenémeno religioso. Williams admitiu
a existéncia da verdadeira religiao, do ponto de vista de quem a pratica em sinceridade. E
admitiu que € possivel a convivéncia de cristaos, judeus, muculmanos, anticristaos, entre
outras religides, em um Estado, desde que este seja neutro. Ele anteviu o que seria a nacao
americana: uma terra livre e plural. A neutralidade do Estado, em matéria de religido, seria o
componente essencial para a liberdade religiosa. O te6logo ndo foi bem compreendido em
sua €poca, ja que seus contemporaneos viam a lgreja como fruto de um convénio ou alianca
com Deus e agregaram ao Estado esta concepcao, que Williams rejeitou veementemente.

A liberdade de consciéncia, como um direito inato, sagrado e inviolavel, constituiu a base
da teoria de Williams sobre a liberdade religiosa. O compromisso de promover a liberdade de
consciéncia constou registrado no Acordo de Providence Plantation, de 1640. A compreen-
sao desse direito como um direito natural trouxe uma revolugdo no rol de direitos que pro-
tegem o individuo. O direito a liberdade de consciéncia ja vinha sendo discutido anterior-
mente a Williams, juntamente com o direito a liberdade e igualdade. A ideia de que a
consciéncia do individuo deveria permanecer livre estava progressivamente se estabelecen-
do, juntamente com a concepcao de um individuo detentor de direitos. No século XVII, hou-
Ve uma importante inversao, pois o individuo se tornava definitivamente mais importante do
que o Estado. A ideia de que o homem, e ndo o Estado, estaria em primeiro lugar, com seus
direitos naturais, limitando o poder do Estado, compde o ideario jus naturalista e teve os

Trama Interdisciplinar, Sdo Paulo, v. 12, n. 1, p. 44-68, jan./jun. 2021
http://dx.doi.org/10.5935/2177-5672/trama.v12n1p44-68 63



Marcelo Martins Bueno, Ingrid Rachel Mendes Di Monaco

seus reflexos nas cartas Constitucionais dos Estados Ocidentais (STEUDEL, 2007). Com isso, a
partir da teoria e pratica de Williams, podemos concluir que sua emancipada visao a respei-
to deste tema contribuiu para o reconhecimento desse direito humano.

A compreensdo sobre a liberdade e a igualdade dos individuos surge evocada em debates
e documentos, indicando sua afirmacdo historica como direitos humanos fundamentais.
Essa compreensao do individuo como detentor de direitos e sua relacdo com o Estado e com
a religido trouxe grandes consequéncias para toda a sociedade. O movimento da Reforma
Protestante, importante para uma nova concep¢do na relacdo do individuo com a religido e
com o Estado, foi um movimento que favoreceu a liberdade religiosa, trazendo o dualismo
religioso como uma questdo-problema que deveria ser resolvida pelo Estado. Na busca da
supremacia da verdade absoluta de grupos religiosos antagdnicos, a tolerancia politica foi
uma solucdo proposta no ambito da atuacdo do Estado. Os éditos de tolerancia indicaram a
relacdo conflituosa em uma cultura em que a religiao constou como elemento fundamental,
enquanto a teologia ocupava o lugar de destaque sobre todas as ciéncias.

Na pessoa de Williams, vé-se a trajetoria da afirmacéo dos direitos individuais, que segue
seu curso na historia e na mentalidade contemporanea. Porém, sera que esses direitos devem
prevalecer sobre 0 bem comum? Ou o bem comum € um bem maior que justifica a violacdo
destes? Essas questdes ndo sao pacificas na atualidade e ndo foram no século XVII, porém
Williams facilmente responderia que o direito a liberdade de consciéncia se trata de um
direito inviolavel e, em sua visdo, sua aplicacdo nao comprometeria a paz civil e o bem
comum. Sua compreensdo seque em sentido contrario. E a garantia desse direito que ira
favorecer a ambos: a paz civil e 0 bem comum. Williams entendeu, da mesma forma que os
juristas atuais, que o direito a liberdade religiosa se trata de um direito fundamental, mas
nao absoluto.

O famoso historiador de Harvard George Bancroft, quando escreve sobre a historia ame-
ricana, assegura que Williams foi o responsavel pela implantacdo, na América do Norte, da
liberdade intelectual, ja que ao tratar da liberdade de consciéncia, a despeito de ela ter sido
pleiteada inicialmente por motivos religiosos, certamente contemplava a liberdade de pensar
e expressar seu pensamento sem ser molestado. O motivo central era religioso, mas as con-
sequéncias foram muito mais amplas. Williams entendeu o individuo como detentor de
direitos inatos e inalienaveis e procurou construir uma nova sociedade sob esses direitos.
Bancroft cita Williams como a primeira pessoa na moderna cristandade a estabelecer a plena
liberdade de consciéncia e a igualdade de opinies perante a lei, pleiteando para Williams um
humilde lugar entre os benfeitores da humanidade (BANCROFT, 1844).

Como pioneiro na positivacao do direito a liberdade religiosa em solo norte-americano,
advogou sob a doutrina da separacdo entre Igreja-Estado e do direito a liberdade de cons-
ciéncia. Sua atuacao ultrapassa a tematica da liberdade religiosa. Williams também foi con-
siderado um abolicionista, protetor dos direitos dos indigenas e das mulheres. Por isso, sua
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figura € associada aos direitos humanos. Além disso, sua concepc¢ao politica resultou na
implantacao de um governo democratico ou popular, conforme consta no documento inau-
gural da col6nia de Rhode Island, fundada por ele. Os valores e principios pelos quais Roger
Williams lutou refletiram diretamente nos fundamentos da nacdo americana, expressos em
sua Declaracdo de Independéncia e Constituicdo Americana. Ele foi um personagem impor-
tante para a historia colonial americana e para a Reforma Protestante - lembrado no Muro
dos Reformadores de Genebra.

CONSIDERACOES FINAIS

Advogar atualmente sobre a necessidade da separacdo dos poderes civil e religioso no
mundo ocidental € uma tarefa mais suave que nos tempos de outrora. Apesar de o século XXI
emergir com inumeros conflitos dessa ordem, os fatos aprendidos ao longo da historia da
humanidade servem para apontar solucdes mais céleres e com respaldos nos proprios fatos
pretéritos, ou seja, é evidente que a relaco Igreja/Estado ainda € um assunto muito contro-
Verso e requer atencao dos estudos contemporaneos.

Dar razdo a Thomas Hobbes e a Roger Williams na reflexdo apresentada implicaria certa-
mente a compreensao do contexto do século XVII, século posterior a Reforma Protestante,
que teve essa tematica no centro de suas preocupacoes, na medida em que o poder centra-
lizador da Igreja catdlica comecava a ser posto em xeque.

No século XXI, os conflitos entre os poderes religiosos e politicos sdo de outra ordem, uma
vez que a sociedade foi transformada. Vivemos no mundo do capitalismo financeiro, da
globalizacdo, do multiculturalismo e da era digital, e € evidente que todas essas transforma-
coes resultaram também nas mudancas relacionais entre Estado e Igreja.

Para Thomas Hobbes, a separacdo entre os referidos poderes era um grande problema que
precisava ser imediatamente solucionado, pois compreendia que a separacao entre eles
resultaria na dissolucdo de um, porque ambos se destroem mutuamente devido ao proprio
instinto humano de sempre desejar o poder. Assim, automaticamente um poder tentaria se
impor sobre o outro. Teriamos um conflito constante gerando o caos social, porque o poder
vencido articularia novamente para se impor.

Tal situacao ¢ explicitada pelo autor como algo natural da humanidade e, por isso, afir-
mava que as divergéncias ocorreriam nao por falsidade das religides, ou da politica, mas,
exclusivamente, pelos desejos de poder dos homens, que gerariam divergéncias automati-
camente, querelas, ultrajes e, finalmente, guerras. Isso posto, Hobbes ndo vé outra solucao
sendo a supremacia do poder do Estado sobre o religioso. A Igreja submetida ao Estado
seria a forma mais segura de se obter a paz civil, recorrendo a sua concepcao da indivisibi-
lidade do poder.
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A ideia de submissdo da Igreja ao Estado atualmente perde o foco das reflexdes. Se no
século XVII falavamos da Igreja Catolica ainda muito poderossissima, o século XXI nos per-
mite outras indagacdes. Como ja apontado, ndo ha mais um uUnico poder religioso e 0 mun-
do se transformou culturalmente. No entanto, algumas licbes podem ser apreendidas do
legado da Reforma Protestante, pois os ideais de liberdade de expressao, de culto, da econo-
mia, da politica, entre tantos outros, também foram bandeiras defendidas pelo movimento
iluminista que, por meio da unido de escolas de pensamento filosofico, social e politico
propds a defesa do conhecimento racional para desconstruir preconceitos e ideologias cal-
cadas na religido.

A defesa da razdo em detrimento da religido e da f¢ mudou radicalmente o mundo e, por
isso, a tematica lgreja e Estado perdeu um pouco o foco, pois ndo ha mais um mundo onde
o poder religioso tenha um unico comando, € nem mesmo o0s Estados sdo mais monarquias
absolutistas com o desejo de expansao desse poder. A fragmentacao dos dois grandes pode-
res da Idade Média e do inicio da modernidade fez com que houvesse uma diluicao em
micropoderes e, nesse aspecto, acabou possibilitando que os conflitos no mundo hodierno
ocorram por outras razoes.

A tese defendida por Roger Williams ganhou mais forca na atualidade. Precursor da liber-
dade religiosa e da concepcao de separacao total entre ambos os poderes, também influen-
ciou os ideais contemporaneos, e € inviavel, ou praticamente impossivel, a defesa do pleito
hobbesiano.

A sociedade contemporanea nao tolera mais poderes absolutos e verdades dogmaticas
impostas. A concepc¢ao de Williams no binémio crer-expressar foi fundamental para a for-
macao da nacdo norte-americana, com repercussdes mundiais. Os direitos de crer e expres-
sar somente poderiam ocorrer com a separacao total entre Estado e Igreja, pois sao baseados
em principios muito diferentes. Assim, para este autor, o conceito de tolerancia religiosa ja
estava ultrapassado, porque isso seria apenas concessao autorizada pelo Estado para que as
religides pudessem funcionar, mas de certa forma estariam submetidas ao proprio Estado. E
por essa razao que foi um grande defensor de uma politica de Estado laica e ndo laicista ou
antirreligiosa. Enfim, advogou em favor da neutralidade do Estado.

Roger Williams nao foi bem compreendido no século XVII, porém a sua base ideologica de
liberdade religiosa ecoou como semente para a contemporaneidade. Compreendeu a liber-
dade de consciéncia como um direito inato, sagrado e inviolavel, maior legado para a cons-
trucdo do mundo moderno, ainda marcado por grandes problemas de ordem econémica e
social, porém mais atento aos impositores do direito divino de alguns.

Thomas Hobbes e Roger Williams, homens do século XVII, conhecedores da natureza huma-
na, puderam refletir e projetar uma sociedade a frente de seu tempo. Suas reflexdes sobre as
relacdes entre Estado e Igreja foram mal interpretadas as suas épocas, porém hoje nos apon-
tam os horizontes que a sociedade deve trilhar para ndo cair nos mesmos erros do passado.
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Church and State relations: post-protestant reform considerations

Abstract: The present article examines the relations between Church and State just after the Protestant
Reformation in the 16th century under the exclusive perspective of two authors, Thomas Hobbes (1588-1679)
and Roger Williams (1603-1683), who have antagonistic conceptions on the topic. It is noteworthy that said
authors were fellow Englishmen and lived in the post-reformation century. Hobbes was an advocate of the
absolute monarchy and Williams was a great enthusiast for religious freedom. In this perspective, a dialogue
between the authors is important to understand the topic whose contributions had a profound impact on the
formation of contemporary societies.

Keywords: Protestant Reformation. State. Church. Thomas Hobbes. Roger Williams.
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