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Resumo: O texto apresenta inicialmente um entendimento de ética ou, mais precisamente, consideracdes a res-
peito de possiveis exigéncias éticas apontadas por Edgar Morin como indicativas de maneiras de agir considera-
das pertinentes tanto para as condutas das pessoas em relagdo a si mesmas quanto ao que concerne as condutas
com as demais pessoas. Essas consideracdes podem também indicar caminhos possiveis para o estabelecimento
de relacdes interculturais que respeitem exigéncias de uma condicdo humana capaz de oferecer situagdes de
convivéncia que superem todo tipo de barbarie e possam ser a sementeira de vida pacifica no seio da humanida-
de. Parte-se aqui do entendimento de ética como sendo o dominio filoséfico da investigacao sobre os principios
e critérios que sao utilizados como referéncias para definicdo das regras de conduta. Por moral, entende-se aqui
0 conjunto de regras de conduta assumidas por uma dada sociedade. Assume-se ainda uma diferenciacao entre
ética e moral e, a0 mesmo tempo, sua estreita interligagdo. Parte-se ainda do entendimento de interculturalidade
como sendo a desejavel coexisténcia de mais de uma cultura em um mesmo espaco e tempo e do entendimento
de que essa coexisténcia deve ser pacifica e integradora dessa diversidade, sem que ocorra sua anulacdo em uma
homogeneizacdo que leve a perda da riqueza da diversidade cultural. Assume-se que cabe a educacdo ser ajuda
na busca da convivéncia pacifica e de enriquecimento mutuo de culturas diversas e na busca de desenvolvimen-
to de disposicdes favoraveis a preservacao da riqueza da diversidade cultural, tanto por parte de individuos
quanto por parte das sociedades. Trata-se de tema afeto aos desafios da reflexao filoséfico-educacional tanto do
ponto de vista antropologico como epistemoldgico e ético-politico.
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ETICA NO PENSAMENTO DE EDGAR MORIN

No volume de O método, de Edgar Morin (2005, p. 195-196), cujo titulo é O método 6:
ética, ele apresenta ideias a respeito desse tema afirmando, a certa altura, o que entende por
ética complexa:
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A ética ¢ complexa por ser de natureza dialdgica e ter sempre de enfrentar a ambiguidade
e a contradicdo. E complexa por estar exposta a incerteza do resultado e comportar aposta
e estratégia. E complexa por ndo impor uma visio maniqueista do mundo e renunciar a
vinganca punitiva. E complexa por ser uma ética da compreensao, sabendo-se que a com-

preensdo reconhece a complexidade humana.

Estdo enunciados ai alguns dos principios do pensamento complexo que perpassam toda
a sua obra, em especial o principio basico da complexidade: o principio da religacdo: "0 pen-
samento complexo € o pensamento que religa. A ética complexa ¢ a ética da religacao”
(MORIN, 2005, p. 195). Quem n3o pensa complexamente, religando os saberes, diz ele, acaba
por ndo agir eticamente, deixando de religar-se aos outros e ao conjunto todo da realidade
por falta da devida compreensao. O desafio da complexidade ¢ o desafio da visdo global. A
visdo fragmentada promove a irresponsabilidade porque cada um, vendo ou considerando
apenas partes, cuida apenas de partes, deixando de considerar a totalidade e as implicacoes
da totalidade nas partes e das partes na totalidade. Dai a relacdo da visdo contextualizada e
compreensiva com a responsabilidade ética.

0 enfraquecimento de uma percepcao global leva ao enfraquecimento do senso de respon-
sabilidade e cada um tende a ser responsavel apenas por sua tarefa especializada, bem
como ao enfraquecimento da solidariedade - ninguém mais preserva seu elo organico com
a cidade e seus concidaddos (MORIN, 2002, p. 18).

Tendo essas ideias como pano de fundo, suas investigacoes se desenvolvem apontando
inicialmente para trés fontes, segundo ele, distintas e, ao mesmo tempo, indissociaveis da
moralidade: uma fonte no individuo, uma fonte na sociedade ou no cultural e uma fonte na
espécie ou na natureza. Essas sdo as trés fontes constituidoras do ser humano conforme ele
as indica em O método 5: a humanidade da humanidade (MORIN, 2003) e sdo, por isso mes-
mo, as fontes de exigéncias do bem agir. Sdo fontes éticas.

0 seu imperativo (ético) origina-se numa fonte interior ao individuo, que o sente no espiri-
to como a injuncado de um dever. Mas ele provém também de uma fonte externa: a cultura,
as crencas, as normas de uma comunidade. Ha, certamente, também uma fonte anterior,
originaria da organizacdo viva, transmitida geneticamente. Essas trés fontes sdo interliga-

das como se tivessem um lencol subterraneo em comum (MORIN, 2005, p. 19).

Essa ética complexa é diversa, no tocante as suas fontes, da ética kantiana, que tem como
fonte a Razdo, e das éticas religiosas, que tém como fontes doutrinas religiosas.
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Em relagdo a fonte individual, marcada pelas e interligada com as outras duas fontes (a da
espécie e a da cultura), ha exigéncias que derivam das necessidades dos individuos, como
sujeitos, que precisam se autoafirmar “situando-se no centro do seu mundo, o que ¢é literal-
mente expresso pela nog¢do de egocentrismo” (MORIN, 2005, p. 19). Trata-se do principio da
inclusdo, para si e para seu mundo, de tudo o que o individuo sujeito necessita para sua
autoafirmacao. Isso indica deveres em relacdo a si mesmo, pois cabe a cada individuo a bus-
ca daquilo de que necessita. E esse principio carrega seu oposto, o principio da exclusao
daquilo e daqueles que ndo séo o proprio sujeito ou de seu interesse: o que ndo é o sujeito é
a ele oposto, antagbnico. Ha também aqui deveres decorrentes desse fato. Alguns deles
dizem respeito ao fato de que cada individuo necessita de varios “outros” que lhe fornecem
insumos para suas inclusoes, incluindo, ai, 0s outros seres humanos. Se, por um lado, ha a
necessidade da reserva do proprio espago, do centro do ego e para o ego (egocentrismo), ha,
por outro, a necessidade do outro e de se ser para o outro (altruismo). Ha, a0 mesmo tempo,
negacdo e afirmacdo necessarias e mutuas tanto do eu quanto do outro. Egoismo e altruis-
mo sdo dois aspectos antagdnicos, mas necessariamente complementares da complexidade
humana. A exacerbacao do egocentrismo leva ao egoismo. A exacerbacdo da exclusao do
outro leva ao odio, a guerra e a barbarie.

Cada um vive para si e para o outro de maneira dialogica, ou seja, a0 mesmo tempo, com-
plementar e antagodnica. Ser sujeito é associar egocentrismo e altruismo. Todo olhar sobre
a ética deve reconhecer o aspecto vital do egocentrismo assim como a potencialidade fun-
damental do desenvolvimento do altruismo (MORIN, 2005, p. 20-21).

Nesse reconhecimento da potencialidade fundamental do desenvolvimento do altruismo,
esta uma das crencas esperancosas que Morin reivindica para a educacdo ética. O altruismo
¢ uma potencialidade real nos seres humanos. Dai ser possivel uma sociedade humana fra-
terna e pacifica. Essa € uma fonte que esta no individuo, na espécie e nas proprias exigéncias
da vida em comum nas sociedades.

Assim, existe uma fonte individual da ética, no principio de inclusdo, que inscreve o individuo
na comunidade (Nos), impulsionando-o & amizade e ao amor, levando-o ao altruismo e
tendo valor de religacao (Anschlusswert). Ha, ao mesmo tempo, uma fonte social nas normas

e regras que impde aos individuos um comportamento solidario (MORIN, 2005, p. 22).

Algo natural como se fosse uma harmonia preestabelecida? Sim e nao, dird Morin. Algo
natural de certa forma por necessidade vital de protecdo mutua dos individuos e da propria
espécie. Mas, ao mesmo tempo, sem forca total, por parte das sociedades, de impor aos indi-
viduos suas normas. Ele apresenta argumentos ponderaveis para indicar que as fontes indi-
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viduais, sociais e naturais sao forcas poderosas na constituicao dessa necessidade de orga-
nizacao da convivéncia humana que se debate com a tendéncia crescente a individualizacao
egoista: "0 sentimento de comunidade ¢ e sera fonte de responsabilidade e de solidariedade,
sendo estas, por seu turno, fontes de ética" (MORIN, 2005, p. 22).

N3o se trata, diz Morin, da busca de fundamentos no sentido tradicional desse termo, mas
de revitalizar as fontes naturais da ética, atentando para exigéncias proprias do individuo, da
sociedade e da espécie. Exigéncias dilacerantes por serem conflituosas e antagbnicas, mas
também complementares e, por isso mesmo, constituidoras do humano.

Os individuos necessitam de autonomia, mas dependem da sociedade e dos insumos
naturais. Incluem aquilo de que necessitam e o encontram numa sociedade e numa nature-
za sadia que deles depende, por sua vez, em larga escala e pela qual devem lutar. Sem a
natureza e sem sociedade nao ha individuos.

A sociedade necessita impor-se aos individuos, mas necessita deles para se constituir,
devendo garantir-lhes espaco para o exercicio de sua autonomia egocéntrica. Sem indivi-
duos nédo ha sociedade por falta de socios.

O mesmo se da com a natureza. Se todos os individuos de todas as espécies desaparece-
rem, essa natureza da qual todos participam deixa de existir. As exigéncias dos individuos, da
sociedade e da natureza sao fontes dos deveres éticos que, por sua vez, sao exigéncias para
a sobrevivéncia dessas proprias trés fontes.

A Histdria, diz Morin, nos mostra os riscos provenientes da exacerbacdo das exigéncias de
uma ou de outra das trés fontes. Vejam-se os exemplos do individualismo na sociedade tipi-
ca do "eu sozinho" que ¢ a sociedade capitalista. Da forma como ocorre, ele “se desenvolve
em todos os campos e tende a inibir as potencialidades altruistas e solidarias, o que contribui
para a desintegracdo das comunidades tradicionais” (MORIN, 2005, p. 26). Em outras obras,
ele aponta os riscos provenientes, também, da exacerbacdo do social, por exemplo, por meio
do dominio de grupos sobre individuos ou mesmo de tipos de sociedades nas quais 0s espa-
cos para a individualidade quase nao existem e, ainda, da exacerbagdo naturalistica.

Os individuos verdadeiramente humanos sdo os que podem ter ciéncia ou "com ciéncia”
dessas exigéncias e da necessidade de equilibrio e de interligacao entre elas. Sua tese central,
aqui, como no conjunto de sua obra, é a tese da religacdo. O que, em ultima instancia, ¢ a
tese da complexidade no seu sentido etimoldgico que indica que o ser de tudo € o conjunto
das interligacoes, das multiplas relacdes, o conjunto no qual cada parte € abracada junto
com as demais e com a totalidade. As partes somente realizam suas potencialidades nas
totalidades em que se situam, assim como as totalidades somente sao possiveis se houver as
partes a se entrelacarem e a poderem fazer emergir suas potencialidades. Assim ocorre com
as totalidades sociais nas quais as relacées, ou seja, as ligacoes e religacdes sao o fundamen-
to de sua existéncia. Atos morais sdo atos constantes de religacdo que mantém as totalida-
des sem destruir as partes e vice-versa. Diz ele:
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Vale repetir: ato moral € um ato de religacdo: com o outro, com uma comunidade, com uma
sociedade e, no limite, religacdo com a espécie humana. A crise da nossa época €, a0 mesmo
tempo, crise da religacdo individuo/sociedade/espécie. Importa refundar a ética: regenerar
as suas fontes de responsabilidade-solidariedade significa, ao mesmo tempo, regenerar o
circuito de religacdo individuo-espécie-sociedade na e pela regeneracdo de cada uma des-
sas instancias. Essa regeneracdo pode partir do despertar interior da consciéncia moral
(MORIN, 2005, p. 29).

E oportuno pontuar que o caminho pode ter seu inicio no individuo consciente, o que
indica o papel atribuido por Morin a racionalidade critica e autocritica como uma das solu-
cOes para os problemas da humanidade. Esse papel ndo unico, mas necessario, € apontado
no penultimo paragrafo da obra quando ele diz: "A fé ética € o amor. Mas & um dever ético
proteger a racionalidade no coragdo do amor” (MORIN, 2005, p. 202). Faz sentido quando se
constatam seus constantes apelos a racionalidade, como o seguinte: "o amor sempre neces-
sita, mesmo, ou sobretudo na exaltacdo, de uma consciéncia racional vigilante" (MORIN,
2005, p. 37).

Sua tese da religacdo decorre de sua postura relativa a constituicao do mundo quando
afirma: "Um mundo so6 pode advir pela separacao e so pode existir na relacdo entre o que é
separado” (MORIN, 2005, p. 31). Ou seja, na religacdo. Partindo de ciéncias diversas, ele apon-
ta a origem do universo numa separacao inicial € a sua manutencao na religacao que associa
e que integra constantemente, de novas maneiras, o que foi inicialmente separado. Ndo so:
forcas de separacao e dispersao continuam a ocorrer €, a0 mesmo tempo, forcas de religacao
sem as quais ndo ha o universo e suas grandes unidades, como galaxias, estrelas, planetas,
COMO 0 N0ssO e, nele, organizacdes como as vivas e as sociais. Tudo subsiste pelas forcas da
interligacdo que se opdem construtivamente as forcas da separacao que, por sua vez, sao,
também, componentes do movimento auto-eco-organizador do universo. Movimento que,
em ultima instancia, leva todas as organizacdes a sua propria destruicao, pois “as organiza-
coes das estrelas e até as dos organismos vivos estdo, no fim, condenadas a dispersao e a
morte, de acordo com o segundo principio da termodinamica” (MORIN, 2005, p. 32). Contu-
do, na duracdo das organizacoes humanas, sejam as duracoes das vidas individuais, sejam as
duracdes organizacionais dessas vidas em sociedade, o que as mantém sao os lagos de inter-
ligacao. Eles é que devem ser buscados como condi¢cao necessaria, quer da vida de cada ser
humano, quer da vida da sociedade, quer da vida do planeta. Isso enquanto os lacos puderem
durar. Séo eles a garantia dessa vida. Dai o principio basico da ética ser o da religacdo. Na
duracdo autoconsumidora da vida, a forca de manutencédo € sempre a religacao. Esse princi-
pio, no caso dos seres humanos, envolve tudo o que diz respeito as relacdes de unido entre
eles, tais como as relacdes de amizade, de fraternidade, de amor, de solidariedade: sdo con-
teudos da ética complexa, implicitos ou decorrentes, do principio da religagao. Assim diz ele:

Trama Interdisciplinar, Sdo Paulo, v. 10, n. 2, p. 18-30, jul./dez. 2019
22 http://dx.doi.org/10.5935/2177-5672/trama.v10n2p18-30



Relacées interculturais, ética e educacdo

A ética €, para os individuos autdnomos e responsaveis, a expressao do imperativo da reli-
gacdo. Todo ato ético, vale repetir, €, na realidade um ato de religacdo, com o outro, com os
seus, com a comunidade, com a humanidade e, em Ultima instancia, insercdo na religacdo
cosmica. [...] Em nosso mundo de homens, no qual as forcas de separacgio, recolhimento,
ruptura, deslocamento, ddio, sdo cada vez mais poderosas, mais do que sonhar com a har-
monia geral ou com o paraiso, devemos reconhecer a necessidade vital, social e ética de
amizade, de afeicdo e de amor pelos seres humanos, 0s quais, sem isso, viveriam de hosti-
lidade e de agressividade, tornando-se amargos ou perecendo (MORIN, 2005, p. 36).

Ainda que conscientes do fim de tudo e de todos que € a morte, ou seja, a desagregacao
final, o que pode fazer das vidas, enquanto durem, uma duracdo de felicidade, ainda que
incerta, é a religacdo que se alimenta das virtudes (no sentido etimologico do termo, isto é,
de forcas vitalizadoras) do amor, da fraternidade, da amizade, da solidariedade. E ele ainda
diz: "Nao ha refutacdo para a morte. Todo destino de um ser € tragico. Mas sabemos e expe-
rimentamos uma afirmacdo humana do viver na poesia, na religacdo € no amor. A ética é
religacdo e a religacéo ¢ ética” (MORIN, 2005, p. 39).

No ambito da ética, ha mais um ingrediente a ser considerado: o fato da incerteza, pois o
real n3o ¢ regido por uma ordem certa, definitiva e linear, em que tudo pode ser previsto. E
necessario levar em conta a incerteza, inclusive no mundo humano e, nesse caso, por ser do
mundo humano, “a ética deve enfrentar incertezas" (MORIN, 2005, p. 41). Incertezas por
conta das possibilidades de efeitos ou consequéncias nao previsiveis da acao humana. Tra-
ta-se do que Morin denomina ecologia da acdo, que ele explicita da sequinte forma: "A
ecologia da acao indica-nos que toda agdo escapa, cada vez mais, a vontade do seu autor na
medida em que entra no jogo das inter-retro-acdes do meio onde intervém. Assim a acao
corre o risco nao somente de fracassar, mas também de sofrer desvio ou distor¢do de senti-
do" (MORIN, 2005, p. 41).

Dai a necessidade ética da precaucdo que deve estar presente no agir, o que implica a
necessidade do pensar bem para buscar identificar, dentro do possivel, os riscos € as chances
de acertos. Tendo isso em vista, a maneira de pensar que fragmenta ou compartimenta ndo
¢ adequada por perder de vista o contexto, ou a ecologia da acdo, fazendo-se necessario
percorrer o caminho da razdo esclarecida que se expressa na maneira de pensar que ele
propde e que denomina pensamento pertinente.

Felizmente existem réplicas as incertezas da acdo: a analise do contexto onde deve realizar-
-se a acdo, o conhecimento da ecologia da acdo, o reconhecimento das incertezas e ilusdes
éticas, a pratica da auto-analise, a escolha refletida de uma decisdo, a consciéncia da apos-
ta que ela comporta. [...]. Tudo isso necessita de um pensamento pertinente (MORIN, 2005,
p. 56).
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Essa maneira pertinente de pensar € o pensar complexo, pois a complexidade da ética
“exige 'trabalhar para o pensar bem’, conforme a expressao de Pascal, ou seja, pensar de
maneira complexa” (MORIN, 2005, p. 59). Para isso nao basta a boa vontade: "Nada ¢ melhor
do que a boa vontade. Mas ela nao basta e pode enganar-se. Um pensamento incorreto,
mutilado, mutilador, mesmo com as melhores intencoes, pode conduzir a consequéncias
desastrosas” (MORIN, 2005, p. 59). E qual é o pensamento pertinente? Que papel ele tem na
ética e que papel a ética tem no pensamento? Essa é uma reflexdo enfrentada por Morin
(2005, p. 60), cujos resultados podem ser sintetizados assim:

A moral € verdade subjetiva e o saber pretende ser verdade objetiva. Mas a conduta moral
deve ter conhecimento das condigdes objetivas onde se exerce. [..] A ética do conhecimen-
to luta contra a cegueira e a ilusdo, éticas, inclusive, e o reconhecimento das incertezas e
das contradicdes, as éticas, inclusive. O principio de consciéncia (intelectual) deve esclarecer
o principio de consciéncia (moral). [..] O principio de consciéncia intelectual ¢ inseparavel

do principio de consciéncia moral.

A partir dai ele explicita o que significa "pensar mal" e o que significa "trabalhar para o
pensar bem" que se torna um dever moral, visto que uma maneira de pensar que simplifica,
reduz, unidimensiona € uma maneira de pensar que contribui para que nao ocorra a com-
preensao do outro, seja ele pessoa, conjunto de pessoas ou grupos sociais, natureza, mundo.
Uma ¢ética da compreensao, como ele propde, necessita de um pensamento “compreensivo”,
isto €, que enxergue que tudo esta relacionado com tudo, que tudo esta entrelacado, esta
envolvido na complexidade. O pensar bem é o pensar complexo. Com o apoio dessa maneira
de pensar, pode-se esperar que as pessoas possam querer religar-se aos demais humanos de
maneira solidaria, complexamente: "Trabalhar pelo pensar bem ajuda, atualmente, na con-
cepcdo de uma era planetdria e na inclusdo da ética no seu registro. Pode levar a estabelecer
concretamente a solidariedade e a responsabilidade humanas na ideia de Terra-Patria e a
regenerar o humanismo" (MORIN, 2005, p. 64). Pois, complementa, o pensamento complexo
“ao religar os conhecimentos, orienta para a religacao entre os seres humanos. O seu princi-
pio de ndo separacéo orienta para a solidariedade” (MORIN, 2005, p. 64).

Pensando numa Terra-Patria onde as diferencas sdo a grande riqueza do humano que ¢
uno como humano e diverso nas suas manifestacdes, Morin afirma algo que se pode propor
aqui como um convite fundamental para a reflexao filosofica em geral e em especial para a
Filosofia da Educacéo:

A pétria terrestre ndo é abstrata, porquanto foi dela que saiu a humanidade. O proprio do
que € humano € o unitas multiplex: é a unidade genética, cerebral, intelectual, afetiva do

homo sapiens demens que exprime as suas virtualidades incontaveis através da diversidade
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das culturas. A diversidade humana ¢ o tesouro da unidade humana, a qual € o tesouro da
diversidade humana. Dai o duplo imperativo: reencontrar e cumprir a unidade humana na
manifestacdo das diversidades. Salvar singularidades e diversidades e ao mesmo tempo
instituir um tecido comum (NAIR; MORIN, 1997, p. 34).

Dai também a proposta de ligar ou religar as diversas patrias na grande Patria que € a
Terra, a Terra-Patria. E o caminho dessa religacéo ¢ o da assuncio efetiva da compreensio. E
necessaria uma ética da compreensao como fermento da boa interculturalidade: aquela que
a todos enriquece na sua humanidade mantendo, ao mesmo tempo, a boa riqueza da diver-
sidade sem se fechar em hermetismos empobrecedores.

INTERCULTURALIDADE, ETICA E EDUCACAO

Com relacdo a interculturalidade, ¢ possivel tecer consideracdes que, relacionadas as
ideias de Morin, podem oferecer subsidios para necessarias reflexdes no ambito da educacgao
e, para, a partir delas, pensar acdes com vistas ao que foi denominado acima de "boa inter-
culturalidade”

O termo interculturalidade tem sido utilizado para indicar necessidade e propostas de
convivéncia entre diferentes culturas, com o objetivo de integracao entre elas sem a anula-
cdo da sua diversidade e sem perder de vista que, sendo humanos culturalmente diversos,
todas as pessoas sao iguais em sua humanidade e em dignidade. Pessoas sao sempre dignas,
isto €, merecedoras de respeito como pessoas. Faz parte dessa dignidade, faz parte do mere-
cimento de respeito podermos ser diferentes. Candau (2008) aponta para o fato de que
houve uma grande énfase na igualdade no discurso da modernidade, ao passo que atual-
mente tem havido uma chamada de atencao muito forte em relacdo a importancia da dife-
renca e a importancia da convivéncia com o diferente. Isso ndo deve fazer com que se perca
a énfase na igualdade, pois, se, como dito antes, as diferencas sao a grande riqueza do
humano, é a unidade humana que permite e sustenta a diversidade das suas manifestacoes.
O que iguala 0s humanos ¢ sua rica diversidade e € o que os enriquece. Como diz Candau
(2008, p. 47): "Nao se trata de afirmar um polo e negar o outro, mas de articula-los de tal
modo que um nos remeta ao outro”. Somos igualmente diversos na nossa maneira de ser
gente. Eisso € um direito de todos nos. O que ndo podemos eliminar ¢ a nossa igual condicdo
humana.

N&o é uma questdo simples, mas as discussdes atuais ajudam na tomada de consciéncia
do problema da interculturalidade ou, mais exatamente, das questoes que o tema envolve,
além de trazerem ajuda na busca de meios para sua solucdo. Alguns desses meios tém cami-
nhado na direcdo de politicas publicas e na direcdo de proposicdes para as novas geracoes
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para que realizem praticas de respeito a igual dignidade de todos e também as diferentes
maneiras de realizarmos nossa igual dignidade.

Uma dessas discussoes é feita por Candau ao comentar a posicdo de Boaventura Sousa
Santos em relacdo a certas premissas presentes nas propostas de nao se perder de vista nem
o foco na igualdade nem o foco nas diferencas. Diz ela: "Todas essas premissas estao volta-
das para essa grande questdo da articulacdo entre igualdade e diferenca, isto €, da passagem
da afirmacdo da iqualdade ou da diferenca para a da igualdade na diferenca" (CANDAU,
2008, p. 49). Em continuacéo, ela insiste no seguinte:

A questao esta em como trabalhar a igualdade na diferenca, e ai € importante mencionar o que
Santos (2006) chama de o novo imperativo transcultural, que no seu entender deve presidir
uma articulagdo pds-moderna e multicultural das politicas de igualdade e diferenca: “temos o
direito a ser iguais, sempre que a diferenca nos inferioriza; temos o direito de ser diferentes
sempre que a igualdade nos descaracteriza” (SANTOS, 2006, p. 462). E nessa dialética entre
igualdade e diferenca, entre superar toda a desigualdade e, a0 mesmo tempo, reconhecer as

diferencas culturais, que os desafios dessa articulacio se colocam (CANDAU, 2008, p. 49).

Sao, por certo, grandes desafios. Eles sdo decorrentes da propria realidade humana da
qual ndo se pode escapar e, na nossa maneira de ver, da qual nao se deve escapar, pois ha ai
uma grande riqueza.

Uma ideia de Edgar Morin (2003, p. 18) pode ser util a esta altura: "A Terra constitui um
laboratério Unico onde, no tempo e no espaco, manifestaram-se as constantes e as variacoes
humanas - individuais, culturais, sociais: todas as variacdes sao significativas, todas as cons-
tantes sao fundamentais” Ha as constantes e ha as variagées, e isso ¢ o constitutivo do
humano. Ha constancias como o fato de todos sermos, ao mesmo tempo, seres do cosmo e
seres da vida, carregando as marcas comuns do bioldgico. E também uma constancia o fato
de sermos seres culturais: produtores de cultura e produzidos pela cultura. A cultura é o
toque propriamente humano dado a animalidade, ou seja, ao bioldgico: "0 primeiro capital
humano é a cultura. O ser humano, sem ela, seria um primata do mais baixo escaléo [..],
[pois], “no seio das culturas e das sociedades, os individuos evoluirdo mental, psicologica,
afetivamente” (MORIN, 2003, p. 35). Sem a biosfera ndo ha o humano e nem sem a socios-
fera. Isso é constante e comum a todos. Além disso, todos os seres humanos sdo dotados do
que Morin (2003, p. 38) denomina espirito ou mente: "0 espirito é uma emergéncia do cére-
bro que suscita a cultura, a qual ndo existiria sem cérebro”

Ele da um destaque especial a noosfera, a esfera do espirito, pois ele abre-se ao mundo pela
curiosidade, pelo questionamento, pela exploracao, pela paixao de conhecer e se sensibiliza por
tudo (o aspecto estético do humano), manifestando essa sensibilizacdo pelos mais diversos
meios, sendo um deles o das artes. Atividades e producdes do espirito/mente formam algo
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comum a todos 0s humanos, mas variam os tipos de atividades culturais e seus produtos. As
constantes, 0 que é comum, estao sempre presentes, mas estdo também presentes as variacoes,
e, dentre estas ultimas, as variacdes culturais. Somos iguais na diferenca ou na diversidade de
nossas maneiras de realizarmos essa igualdade. Esses diferentes caminhos de realizacao do
humano sao uma riqueza: "0 tesouro da humanidade esta na diversidade criadora, mas a fon-
te de sua criatividade esta na sua unidade geradora” (MORIN, 2003, p. 66). A diversidade é uma
obviedade. Ha "o homem", ou o ser humano, mas esse humano "s6 se apresenta através de
homens e mulheres muito diversos" (MORIN, 2003, p. 62). Ha o espirito humano que "s6 apa-
rece em espiritos diferentes” (MORIN, 2003, p. 62), assim como ha a inteligéncia humana que
"se concretiza em inteligéncias muito diversas” (MORIN, 2003, p. 63). Ha a afetividade, e esta se
realiza de modos singulares em cada pessoa. Ha a cultura humana, mas o que se vé sao as mais
variadas culturas, "pois, a cultura sé existe através das culturas” (MORIN, 2003, p. 64). Assim
como ha a linguagem humana que se realiza pelas mais diversas formas, como pelas variadas
linguas: "Somos gémeos pela linguagem e separados pelas linguas" (MORIN, 2003, p. 65).

As diversas maneiras de se ser igualmente gente, porém, nem sempre sao aceitas ou reco-
nhecidas como genuinamente humanas. Acabam por nao serem consideradas como de direi-
to de as pessoas existirem assim, diversamente, na sua igual humanidade.

Aquilo que permitiria a compreensao provoca a incompreensao entre culturas quando se vé
apenas a diferenca e ndo o fundo antropologico comum. Da mesma forma, entre os indivi-
duos, somos incapazes de nos compreender enquanto s6 vemos a alteridade e ndo a iden-
tidade. [..] Em todas as coisas humanas, a extrema diversidade nao deve mascarar a unida-

de, nem a unidade basica mascarar a diversidade (MORIN, 2003, p. 65).

Sem isso, "a humanidade comum" perece, e, em seu perecimento, perecem juntos todos os
diversos humanos. A diversidade depende da unidade e vice-versa. A admissao disso exige
um reacerto na concepcao do humano, indicando novos aportes antropoldgicos e novas
propostas para a educacio. E necessario entender que nio se pode pensar e agir a partir de
reducionismos, pois eles matam a riqueza da diversidade e em nada ajudam na busca da
satisfacdo das exigéncias do que ¢ comum, a comecar pela satisfacdo a exigéncia do respei-
to a dignidade humana que engloba o respeito ao direito da diversidade.

Essa € a base ou o ponto de partida para a exigéncia do respeito a variedade cultural e
para a luta pela interculturalidade. Esta, por sua vez, parece ser uma luta mais dificil, pois
nao se trata de apenas respeitar as outras culturas ou de buscar bem conviver com as dife-
rencas. Muito menos de apenas “tolerar” o diferente.

Trata-se de saber conviver, sim, e também de saber comunicar-se com o diferente buscan-
do entendimentos e aprendizagens mutuas, o que leva ao mais dificil, que é o intercambiar
realizacdes culturais como conhecimentos, saberes, praticas, maneiras de ser. Intercambiar
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significa trocar entre. Significa oferecer seus proprios bens culturais a outros de outra cul-
tura e também saber receber esses bens da cultura diferente. Talvez o mais dificil seja o
receber. Nao um simples receber, mas um receber que reelabora o recebido. A reelaboracao
permite novos desenvolvimentos do humano sem, contudo, descaracterizar o ja elaborado.
Pensar assim implica pensar em ao menos duas coisas: primeiro pensar que nenhuma cultu-
ra realiza por completo o humano nos membros de um grupo social; segundo, que nenhuma
cultura é absolutamente melhor que outras. Todas sao portadoras de algo bom (e também de
algo néo tao bom) e todas tém caréncias do melhor do humano. Nas trocas, nos intercam-
bios, todos podem ser aprimorados. Esse posicionamento reporta-se a ideia de hibridizacdo
cultural tal como expressada por Candau (2008, p. 53):

Além disso, deve ser dada especial aten¢do aos aspectos relativos a hibridizacao cultural e
4 constituicao de novas identidades culturais. £ importante que se opere com um conceito
dinamico e historico de cultura, capaz de integrar as raizes historicas e as novas configura-
coes, evitando uma visdo das culturas como universos fechados e em busca do “puro”, do
“auténtico” e do "genuino”, como uma esséncia preestabelecida e um dado que ndo esta em

continuo movimento.

Uma ideia nada facil. Ela se opde a simples ideia da tolerancia do diferente. Ndo € o caso
de se propor as nossas criancas € aos nossos jovens que tolerem os diferentes de nds, e sim
que saibam conviver bem com todas as pessoas numa relacdo constante de respeito a sua
dignidade e, além disso, que saibam levar em conta aquilo que o diferente traz e que pode
ser acolhido nas nossas maneiras de ser, porque acrescenta aquilo de humanidade em nos
que percebemos que nos falta. Essa ideia de intercdmbio cultural, de trocas de elementos
culturais nao parece ser tao tranquila. No entanto, pode ser rica e encaminhadora para novas
buscas de realizacao do humano. Na verdade, se olharmos para a Historia da formacéo dos
povos poderemos perceber que ndo ha nenhuma cultura pura, visto que todas as culturas
sao resultantes de intercdmbios culturais. Pois nenhuma cultura é completa e isso traz algu-
mas consequéncias, como diz Candau (2008, p. 49):

Afirmar que nenhuma cultura é completa, que nenhuma da conta de toda a riqueza do
humano, leva-nos a, muito mais do que trabalhar com a ideia de uma cultura verdadeira e
Unica, que tem de ser universalizada, desenvolver a sensibilidade para com a ideia da in-
completude de todas as culturas e, portanto, da necessidade da interacdo entre elas. Ne-

nhuma cultura da conta do humano.

Se isso & verdade, e parece ser, considerando-se 0 processo historico, é de se recusar a
busca inutil de alguma cultura pura e mais ainda ¢ de se recusar a ideia de imposicao de
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alguma cultura tida como superior ou como a “cultura pura”. Uma consideracdo ainda de
Candau (2008, p. 51) pode ser util aqui para estas reflexdes: "Sempre que a humanidade
pretendeu promover a pureza cultural e étnica, as consequéncias foram tragicas: genocidio,
holocausto, eliminacdo e negacdo do outro. A hibridizagdo cultural € um elemento impor-
tante para levar em consideracdo na dinamica dos diferentes grupos socioculturais”

Penso que uma tarefa da Filosofia da Educacao é também a de refletir criticamente sobre
esta tematica e principalmente refletir sobre como a educacao deve tratar dela com vistas a
buscar, acima de tudo, a realizacdo da dignidade das pessoas. Dignidade que ¢ o postulado
basico de todo o discurso a respeito da ética e em especial a respeito do papel da educacao
na formacéo ética das novas geracdes.

Intercultural relations, ethics and education

Abstract: The text initially presents an understanding of ethics, or, more accurately, of considerations about
possible ethical requirements pointed out by Edgar Morin as indicative of ways of acting considered pertinent
both to the conduct of people towards themselves and to conduct in relation to other people. These considerations
can also indicate possible paths for the establishment of intercultural relations that respect the requirements of
a human condition capable of offering situations of coexistence that overcome any kind of barbarism and can be
sowed for peaceful living in the bosom of humanity. It is based here on the understanding of ethics as the
philosophical domain of research on the principles and criteria that are used as references for the definition of
rules of conduct. By moral, it is understood here, the set of rules of conduct assumed by a given society. A
distinction is still made between ethics and morality and, at the same time, its close interconnection. It is also part
of the understanding of interculturality as the desirable coexistence of more than one culture in the same space
and time and of the understanding that this coexistence must be peaceful and integrating this diversity without
its annulment occurring in a homogenization that leads to the loss of the richness of cultural diversity. It is
assumed that education is to be aid in the search for peaceful coexistence and mutual enrichment of diverse
cultures and in the search for development of dispositions favorable to the preservation of the wealth of cultural
diversity, both by individuals and by societies. It is an issue that affects the challenges of philosophical-educational
reflection from anthropological, epistemological and ethical-political points of view.

Keywords: Interculturality. Ethics. Education. Complexity. Philosophy of Education.
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