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RESUMO

O objetivo deste trabalho ¢ analisar a cultura religiosa candomblecista a
partir dos impactos sobre a vida de seus fiéis em Juazeiro do Norte, no
Ceard, considerada uma cidade sagrada e consagrada pelo turismo religioso
catdlico-popular ao Padre Cicero. Foi utilizado o método de pesquisa qua-
litativa, aprofundamento em forma de pesquisa-a¢do, visando compreen-
der como o candomblé da nagio Ketou encontrou estratégias de sobrevi-
véncia no dominio religioso catélico-cristao. Os estudos pds-coloniais
forneceram fundamentagio tedrica capaz de reconstruir e desconstruir
conceitos e paradigmas raciais, propostos ¢ presentes em alguns enfoques
tedricos, proliferados desde o século XIX a meados do século XX. Nessa
dptica, foi possivel presenciar pela transcri¢ao dos didlogos que a homoge-
neizago, a subalternizagdo, a produgio de esteredtipos e de estigmas sobre
0 “Outro” e o “Diferente” ainda é uma caracteristica marcante na fala dos
informantes. Concomitantemente a essa perspectiva, foi feito o uso do
conceito de “Pretagogia’, proposto por Petit, para que assim se tornasse
possivel a propositura de uma andlise centrada na perspectiva da educagio
intercultural, que tomou por base os saberes leigos, populares e urbanos,
providos da cultura ancestral de matriz afro-brasileira. Percebeu-se que a
educacgio intercultural ¢ vista por alguns informantes como “um saber”
que “ndo ¢ bem um saber”, a0 mesmo tempo subversivo e transgressor.
Finalmente, foi nesta ecologia de saberes que a pesquisa-agio tornou visivel
a necessidade de pesquisar, em estudos posteriores, outras questdes, como
as de género-sexo-desejo no terreiro, a relagio incestuosa entre irmaos, a
territorialidade do masculino e do feminino, as representagdes da violén-
cia, a identidade ¢ a diferenca, entre outras categorias que, além de nos
“saltarem aos olhos”, demonstraram a existéncia de fronteiras demarcaté-
rias dentro do espago religioso do terreiro.
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PALAVRAS-CHAVE

Candomblé. Terreiro de Ostmaré. Pretagogia. Saberes periféricos.
Apoderamento.

1. CONSIDERACOES INICIAIS

Awa o soro ilé wa o. Awa o soro ilé wa o. Esin kan o pe o ye. Esin

kan o pe, kawa ma soro, awa o soro ilé wa o'.

Os objetivos do presente artigo sdo por deveras modes-
tos, uma vez que N0 Nos Propomos a apresentar uma andlise
histérica referente a introdugao das religices africanas no Bra-
sil e, consequentemente, as politicas publicas de colonizagio
ou pés-coloniais, mas apresentar o entendimento a partir da
abordagem de pesquisa etnogréfica sobre a complexidade dos
processos sociais, culturais, religiosos e cotidianos existentes
em um espago territorial sagrado, denominado pelos religiosos
do candomblé como “terreiro”. Mais especificamente, nos
propomos a analisar a cultura religiosa candomblecista a partir
dos impactos sobre a vida de seus fiéis em Juazeiro do Norte
durante seis meses. Iniciamos nossa pesquisa em novembro de
2014 e a concluimos em finais de abril de 2015. A cidade ¢
considerada sagrada e consagrada pelo turismo religioso, mes-
sidnico e catdlico-popular, representado pela figura de Padre
Cicero Romio Batista.

Na aproximagio tedrica com a literatura especializada
sobre a introdu¢io do negro africano, trazido como escravo
pelo trdfico internacional escravista, verifica-se que ele aparece
nao apenas como responsavel pelo desenvolvimento da econo-
mia agricola, pecuarista e da mineragao — durante mais de trés
séculos —, mas também pela introdugao da religiosidade de ma-

“Nés vamos continuar fazendo os nossos rituais para sempre, nao existe nenhuma outra
religido que vai nos impedir de fazer isto. N6s vamos continuar fazendo os nossos rituais,
goste vocé ou ndo” (tradugio nossa).
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triz africana no Brasil (MATTOS, 2011; CORTEZ;
CORTEZ; IRFFI, 2012; NUNES, 2011; SILVA; CONCEI-
CAO, 2011; SANTOS, 2008; CUNHA JUNIOR, 2005;
CONRAD, 1975), a partir do momento que as diferentes “na-
¢oes” étnicas trouxeram consigo suas culturas materiais e ima-
teriais. Entre elas, destacam-se os bens imateriais da tradicao
religiosa de culto s divindades africanas dos Orisas ou Irinm 1 2.

Com o passar dos séculos de escravidao, ocorre aumen-
to das formas de resisténcia 2 opressao e ao regime escravagis-
ta, por exemplo, o crescimento de fugas, revoltas, insurreigoes,
suicidios® e infanticidios*. Em virtude desses acontecimentos
que consideramos préticas de revolta do negro escravizado, as
elites detentoras do poder — escravocratas da aristocracia rural,
da burguesia urbana em ascensio, juntamente com o clero —,
perceberam que era necessdrio socializar os negros pagaos e
hereges (negros mul¢umanos) com a semente da religido cris-
ta, por meio de préticas de batismo e de conversao religiosa,
uma vez que as prdticas da violéncia (a dor, o castigo e as penas
fisicas) nao eram suficientes para controlar os cativos ao longo
do tempo e, para isso, seria necessdrio controlar suas almas,
seus espiritos e propagar o medo da morte através da ideia de
um Deus unico, eterno, infinito, onipotente e onipresente, ou
seja, o reconhecimento de Deus como a primeira e a dnica
verdade sobre todas as coisas.

Os deuses iorubds sdo chamados Tmole, Iricnmolés ou popularmente apelidados de Orisis.
Cada divindade /mole possui seu corpo sacerdotal e uma forma peculiar de ser cultivada
por membros ou fiéis em suas comunidades (conventos, templos, casas, sociedades), os
quais resguardam, preservam e difundem sua liturgia e préticas religiosas. O termo Imole
significa o conhecimento dos segredos deste mundo ou do céu, conhecimento do que o
criador manteve para o bem comum da humanidade. A seguir, apresentamos nomes de
alguns dos mais importantes Orisis da didspora iorubd cultuados no candomblé e no If4
brasileiro. Sao eles: Elegbara (Esu), Ori, Egbeji, Ogun, Oko, Osoosi, Erinle, Oty,
Egungun, Obaoluaye, Omolu, Sonponna, Osanyin, Osumare, Iroko, Osun, Oloogun
Edé (ou Konginikoko), Oke, Obba, Iyewd, Nana Buruku, Aje, Yemanja, Olokun, Olosa,
Oya, Sango, Ayrd, Osogyon, Babaegpé, Osalufon, Boboyoro, Babaajald, Onisal¢, Obatald,
Tydmi Osdronga, Iydmi Odilégbojé, Orunmild, Odudud, Eleddiimare ou Olédumare.
Nesse sentido, Mattos (2011, p. 131) aponta que “embora alguns escravos recorressem as
armas de fogo, ao enforcamento, ao envenenamento, a maior parte dos suicidios era por
afogamento, pois tinha um significado muito especifico, sobretudo para os africanos”.
Provocados por escravas sob influéncia do estado puerperal, que ndo queriam que seus
filhos permanecessem escravos.
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Neste sentido, Cardozo (1973 apud FERNANDES; SOUZA, 2010, p. 2) acrescenta que
as irmandades religiosas chegaram ao Brasil com os primeiros colonizadores ainda no
século XVI, embora, eles tenham se iniciado no perfodo colonial (séculos XVII e XVIII),
passaram pelo periodo regencial e imperial (século XIX), e, ainda hoje (século XXI) estao
presentes, adquirindo outras obrigacoes, depois de reformas estatutdrias, necessdrias apds
término da escravidao.

Haussds, uma etnia mulgumana.
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Desse modo, a Igreja, fazendo uso da fé crista como ins-
trumento de dominacio, de controle e de subordinacio, aceitou
e até auxiliou na formagio de irmandades, confrarias e associa-
goes religiosas de negros cristaos, pensando, consequentemente,
no controle do espirito para provocar uma mudanga de com-
portamento e atitude que sujeitasse os negros ao regime de ser-
vidao’. Reis (1996, p. 7), ao pesquisar sobre a identidade e di-
versidade étnica presente nas irmandades negras no tempo da
escravidio, no recdncavo baiano, durante as festividades de Na-
tal, em janeiro de 1809, relata:

Vdrios escravos de todas as na¢oes, ¢ unindo-se em trés corpo-
ragbes com muitos, desta vila, segundo a sua nagdo, formaram
ranchos de atabaques, e fizeram os seus costumados brinque-
dos, ou dangas, a saber, os geges, no sitio Sergimirim, os
Angolas, por detrds da Capela do Rosdrio, e os nagds e ugds® na
rua de detrds junto ao alambique que tem de renda Thomé
Correa de Mattos, sendo este rancho o mais luzido, vestidos ao

meio corpo, com um grande atabaque [...].

Ao analisarmos esta citagdo, percebemos que tais festas
serviam para unir os negros, no caso dos nagds e haussds, e
também para separd-los, no caso, os primeiros dos angolanos
e dos djédjés (géges), e estes dos primeiros. Sendo assim, é im-
portante destacar que, enquanto esses encoNtros ocorriam no
seio das festividades catdlicas dos escravocratas e eram perce-
bidos “pelos brancos como passatempo inocente ou desafogo
das tensoes do cativeiro”, para os africanos e afrodescendentes,
eles eram repletos de significacdes e representagdes sociais, a
partir do momento que os cativos “aproveitavam as celebra-
¢oes do calenddrio cultural dos senhores para praticarem as
préprias tradi¢oes culturais, entre as quais a tradi¢ao, frequen-
temente reinventada, de se organizarem segundo a origem ét-
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nica” (REIS, 1996, p. 8). Decerto, foi exatamente a partir des-
ses recursos de dissimulagao dos cativos e negros libertos em
suas prdticas religiosas que a religiosidade de matriz africana
sobreviveu no Brasil. Em adi¢ao a isso, buscamos compreen-
der como o candomblé da nacio Ketou ou Aldketou, sobrevi-
ve ao dominio religioso catlico-cristao na cidade de Juazeiro

do Norte.

2. METODOILOGIA

A base da pesquisa se deu primeiro pela adogao de dois
procedimentos metodoldgicos que, para o presente estudo, se
complementariam e nos permitiriam ingressar no universo do
estudo, a partir das sociabilidades que se cruzavam e se compro-
metiam, a saber: as matrizes religiosas antagonicas da ancestrali-
dade africana com a de natureza judaico-crista. Em adi¢ao a is-
so, ¢ salutar enfatizar que optamos pelo terreiro 11¢ Aldketou
Tjobé Asé Ologtin Edé y Oiyd’, de Juazeiro do Norte, localizado
na avenida Ministro Colombo de Souza, 644, no bairro das
Pedrinhas/Aeroporto. A decisdo pelo terreiro se deu em virtude
de este ser o primeiro terreiro do Asé Casa Oxumaré do estado
do Ceard, fundado em Fortaleza (capital do Ceard); posterior-
mente, o terreiro foi para o Cariri cearense em virtude da trans-
feréncia profissional do seu sacerdote, Babaolorisd Kako de
Ologin Edé. Segundo, pela histéria e ativismo politico do ges-
tor do terreiro que, a partir de suas agdes e posicionamentos,
vem se destacando a frente da ONG Instituto Cultural [joba de
Educagao Afro-brasileira (Icieab), da Rede Nacional de Religi-
oes Afro-Brasileiras e Sadde (Renafro) Cariri, promovendo e
participando de a¢bes contra o racismo institucional, intoleran-
cia religiosa em defesa da cultura afro-brasileira, como: marchas
contra a Intolerincia Religiosa no Cariri (Axé Omimdandere-
ci), participagdes e discussdes nos dois maiores eventos acadé-
micos da regiao do Cariri, Artefatos Negros (Universidade Re-
gional do Cariri — Urca) e Iniciativas Negras (Universidade
Federal do Cariri — Ufca). Finalmente, esses motivos e a visibi-

Comunidade do povo de Ketou da Sociedade Guerreira da Energia de Logun Edé e Tansa.
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lidade politica marcante na Regiao do Cariri chamaram a aten-
¢ao dos pesquisadores para a realizagdo desta pesquisa. Desse
modo, investimos em nossa participa¢ao em forma de pesquisa-
-agao e de pesquisa com andlise etnogrdfica. A partir do mo-
mento que se objetivou a promogao de descriges pormenoriza-
das acerca de todas as investidas a campo, durante o periodo de
seis meses, com intuito de entender, através da elaboracio de
protocolos estruturados em dados de identificagio sobre a inser-
¢ao no campo, possiveis problemas de investigagdo, revisao de
literatura, questoes especificas a serem cuidadosamente aborda-
das, previsao para andlise dos dados e cronograma para avaliagao
dos dados.

Uma vez que nos propomos destacar os elementos da
cultura ancestral de matriz africana, verificamos a necessidade
de dar importincia a observagio tanto da espacialidade quan-
to da territorialidade sagrada “do e para” o terreiro: relacoes
sociais do “povo” do terreiro com a comunidade das Pedri-
nhas; representagdes sociais e simbdlicas entre as prdticas de
pertencimento e relagoes de poder com a sociedade de Juazei-
ro do Norte (marcados pelo predominio da religiosidade crista
e pelas romarias em torno da figura do Padre Cicero); produ-
¢do dos discursos de identidade e de diferenga, a partir da ané-
lise das falas dos atores sociais; reagdes subjetivas, a partir do
discurso sobre o medo (dificuldades e perspectivas); e hierar-
quia e transmissao dos saberes, a partir da perspectiva da Pre-
tagogia e da oralidade mdgica da filosofia ancestral; e final-
mente, 0 preparo com as entrevistas, em que se optou pela
utilizagdo do procedimento de entrevistas informais e por
pautas, as quais, segundo Gil (2009, p. 65), “favorecem a livre
expressao dos entrevistados”. Dessa perspectiva, ¢ vélido res-
saltar que um método bem definido e adequado permite que
o pesquisador obtenha os resultados pretendidos e consiga re-
velar os saberes a que se propoe.

Desse modo, utilizando o trabalho de Goetz e LeCompte
(1984, p. 2), direcionamos o presente estudo etnogréfico para a

compreensao de “realidade(s) e subjetividade(s) dentro de um
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terreiro de candomblé de nagao ketou™, por acreditarmos que
essa metodologia observadora pode contribuir para a aproxima-
G40, participagdo e formacao de “descrigdes e reconstrugdes ana-
liticas das cenas e dos grupos culturais” estudados. No caso es-
pecifico, a base epistemoldgica da pesquisa serviu-se do conceito
de pretagogia de Petit (2015) e dos estudos pds-coloniais que
nos permitiram identificar diferengas e particularidades, imer-
s20 dos adeptos na cultura religiosa e na “aprendizagem” da lin-
gua cantada e falada no terreiro de candomblé. Sendo assim,
nos propusemos a compreender o processo de organizacio da
comunidade, a estratificagdo, a senioridade e as hierarquias, fa-
zendo uso tanto da pesquisa-agao como da pesquisa etnogrifica,
que fornecem andlises descritivas e interpretativas dos significa-
dos simbdlicos, conotativos e denotativos que formam as priti-
cas littirgicas que ancoraram na edificagdo e solidificagao da
comunidade religiosa do /jobd, na cidade de Juazeiro do Norte.

3. ESTUDOS POS-COLONAIS NO
__ CONTEXTO PRETAGOGICO

As confrontagdes criticas em torno do racismo origind-
rias da promogao do discurso de brancura sao provavelmente
tao antigas quanto a razao da disparidade racial presentes nos
discursos pedagdgicos, os quais se baseiam em ideologias
emergidas da ideia de brancura (ver LUCK; STUTZEL,
2009). Os discursos pedagdgicos eurocentrados, hoje comba-
tidos por perspectivas criticas advindas de discursos subalter-
nos pretagdgicos, oriundos dos estudos culturais e pés-colo-
niais, constataram que os negros afro-brasileiros — hoje se

O termo que caracteriza o terreiro como pertencente ao grupo étnico-cultural religioso da
“nagio Alaketou” faz referéncia a cultura da civilizagdo iorubd, hoje presente nos atuais
estados da Nigéria e do Benin. Segundo Bastide (1971, p. 30), “Os negros introduzidos
no Brasil pertenciam a civilizagbes diferentes e provinham das mais variadas regioes a
Africa. Porém, suas religides, quaisquer que fossem, estavam ligadas a certas formas de
familia ou de organizacdo clinica, a meios biogeogrificos especiais, floresta tropical ou
savana, a estruturas aldeds e comunitdrias”.
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podem falar dos quilombolas — vém convivendo hd muito
tempo, mesmo com o término da escravidao, os avangos da
repuiblica e os textos constitucionais, com realidades e adversi-
dades repletas de disparidade, exclusio, segregacao, racismo,
preconceito e diferentes formas de violéncia surgidas no con-
texto académico e social do século XX e que ainda se prolatam
no presente século XXI.

Wollrad (2005) acentua que o termo “brancura” traz,
em seu Amago, os ideais tanto do racismo quanto das prdticas
de violéncia racial, institucionalizadas desde o periodo colo-
nial, e foi estruturado e estandartizado como mecanismo pro-
dutor de um sistema de hegemonia racial ancorado por privi-
légios e pela busca de uma identidade especifica. Dietze
(20006), por sua vez, ressalta que os tedricos e criticos pds-co-
lonialistas deveriam dirigir suas atengdes nao somente para o
desprivilégio (prdticas de exclusio social) advindo do racismo,
mas também para as estruturas racistas que beneficiam uns em
detrimento de outros por meio de diferentes formas de violén-
cia. Nas nuances da violéncia racial ou institucional, percebe-
-se que estas sA0 quase sempre imperceptiveis, e marcam uma
histéria da mercantilizagao e mercadoriza¢ao do homem pelo
préprio homem. Desse ponto de vista, Cunha Junior (2012,
p. 160) remete a Caio Prado quando critica o desenvolvimen-
to da histéria econémica do Brasil ao entender que “a popula-
¢ao africana e afrodescendente nao tinha importancia na his-
téria brasileira, a ndo ser bracal”, e que qualquer possibilidade
de reconhecer as qualidades do negro e de suas contribuicoes
no processo produtivo era marginalizada pelos tedricos escra-
vocratas que difundiam concepgdes afirmativas da inferiorida-
de racial advindas de suas peculiaridades histéricas (CON-
RAD, 1975, p. 191).

Repensar paradigmas e conceitos a partir das aborda-
gens que serdo aqui tratadas é o propésito deste artigo, tarefa
nada ficil, especialmente quando se deseja inserir no debate
um objeto de estudo tido por muitos te6ricos como periférico,
e quando se observa os debates académicos travados em torno
do negro pela teoria do embranquecimento, iniciando-se com
a miscigenagio como marco politico de desenvolvimento a ser
alcangado pela sociedade brasileira (MUNANGA, 2008).

Além disso, vale ressaltar que o foco sobre a discriminagio e a
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produgdo de discursos académicos racistas — concep¢des que
exaltavam um tipo ideal de homem que tinha como base a
estrutura nérdico-europeia — passavam a ser questionadas pe-
los estudos pds-coloninais e suas concepgdes criticas, que per-
mitiam a valorizagao de novos saberes, periférios ou epistemo-
légicos do sul, que passavam a servir de mensuragao para o
estabelecimento de forgas “transgressoras e subversivas” que se
punham na contramio da ordem cultural (teorias do conheci-
mento), universal e eurocentralizada.

Ao nos apropriarmos do conceito de “pretagogia’ apre-
sentado por Petit (2015), percebemos que este advém da in-
fluéncia da teoria critica promovida, de um lado, pelos estu-
dos culturais britanicos e, de outro, pelos estudos pds-coloniais.
Isso fica claro quando a autora ressalta a importincia de se
buscar “suporte da tradigao e da literatura oral africana para
ressaltar os valores da cosmovisao” (PETIT, 2015, p. 108).
Para a autora, é fundamental e incisiva a valoriza¢ao cultural
da tradi¢do oral — presente em sociedades de matriz africana
— refutada pelo eurocentrismo epistemoldgico cultural de ma-
triz ocidental-europeia que relativiza e avalia esses saberes co-
mo primitivos e atrasados. Com intuito de fundamentar a es-
séncia material do conceito, a autora recorre a importancia da
tradi¢do oral a partir da observagio do cardter sagrado da fala
(a fala como forga vital), difundida por Hampaté B4 (1982), e
a composicao literdria da oralidade africana que seria — segun-
do Finnegan (1970) — repleta de riqueza, diversidade e expres-
sividade que ndo precisariam estar escritas, pois nao se per-
dem, no critério de originalidade e valor literdrio, quando se
observam as performances orais na transmissao dos saberes.
Assim, ambos os autores partem em defesa da promogao dos
saberes e das experiéncias advindas das tradigdes orais poten-
cializadas pela ancestralidade africana (BA, 1982; FINNE-
GAN, 1970 apud PETIT, 2015).

Nesse sentido, Petit aponta que o termo “pretagogia’ in-
tenta tornar-se uma abordagem afrocentrada, que é contréria
aos pressupostos eurocéntricos, quando se propde a descons-
truir os saberes que refutam o complexo cultural africano, edi-
ficando, assim, novas interven¢oes tedricas que se alimentem
da esséncia dos conhecimentos difundidos pela ancestralidade
africana a partir da difuso de principios pretagdgicos, como:
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autoidentificagdo afrodescendente; apropria¢ao da moralidade
difundida por ancestrais africanos; valorizagao da religiosidade
de matriz-africana; respeitabilidade e defesa dos rituais sacros;
redescoberta do corpo e dos simbolos origindrios do corpo
afrodescendente; protegao e defesa da transmissao oral da cul-
tura e da tradi¢do afro-brasileira; redescoberta da importincia
da defesa da territorialidade e espacialidade negra na identifica-
¢ao individual e coletiva. As abordagens tedricas ou teorias pds-
-coloniais nio constituem uma escola homogénea, ademais sua
diferenciagio se dd por meio de algumas nuances epistemolégi-
cas que ficam expressas na diversidade de termos que tratam de
conteddos mais ou menos semelhantes. Diferentes teorias do
conhecimento foram se formando a partir de divergentes abor-
dagens tedricas advindas de mentalidade e fundamentos tedri-
cos de cunho universal, espraiando pela sociedade civil um Zei-
tgeist (espirito da época) especifico, repressor e homogéneo.
Entre as muitas de suas premissas, fazia morada, segundo San-
tos (2001, p. 38), a imanente necessidade da “dilui¢ao de fron-
teiras entre a critica e a politica”.

Os estudos pds-coloniais permitem ao pesquisador re-
conhecer “de que forma”, “por quem” e “quem sao”, por um
lado, os eventuais responsdveis pela propagagao e controle das
relacoes assimétricas de poder e, por outro, pela manutengio
do saber, impedindo, assim, que os colonizdveis tomem cons-
ciéncia dessa opressao, de si préprios e do que sao capazes.
Basicamente, ¢ a visao de que as relagoes de poder colonial e
imperial tém influenciado grandemente o mundo no passado
e continuam a dar forma no presente. Isso implica, também,
ressaltar que o “pds”, em nome das teorias pés-coloniais, no
explicita apenas a compreensao de que uma geragao substi-
tuiu a outra, ou seja, veio depois com o encerramento das
teorias coloniais e o surgimento das teorias pds-coloniais.
N3o visam apenas caracterizar uma mudanga epistemoldgica
na forma de conceber ou produzir esses saberes, mas de como
os novos saberes foram construidos, quem participa e oficia-
liza esses novos discursos (ELIBIO JUNIOR; ALMEIDA,
2013; SANTOS; MENEZES, 2010).

Nessa linha de pensamento, podemos ressaltar que teo-
rias pds-coloniais nao sao limitadas em sua andlise apenas aos
aspectos materiais do passado ou do presente, mas também ser-
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vem de alicerce para o entendimento de como se deu a constru-
¢ao da identidade nacional, da supremacia étnico-racial, de
género e, consequentemente, de orientagao sexual (BOS, 2005,
p. 103). Ortiz (20006, p. 13) enfatiza que a implausibilidade das
teorias explicativas e interpretagoes tedricas edificadas em fins
do século XIX e inicios do século XX — de Silvio Romero, Fu-
clides da Cunha e Nina Rodrigues —, que alcangaram o starus
de Ciéncias, enfatizam a questao de quio problemdtico é tratar
da identidade nacional (MUNANGA, 2008).

E 6bvio apontar que os conceitos “negro” e “preto” sio
termos construidos pela intelligentsia eurocéntrica e mercanti-
lista dos paises colonizadores, sao generalizagoes valorativas e
depreciativas que objetivavam legitimar a escravidao no conti-
nente africano e, posteriormente, no americano. Esse fato, na
opinido de alguns criticos, demonstrava a “incapacidade criti-
ca de nossos intelectuais” (SKIDMORE, 1976, p. 13), que se
mantiveram durante décadas, salvo algumas excecoes, em si-
léncio e invisiveis aos problemas relacionados ao escravismo
criminoso que se iniciou no espago rural e urbano brasileiro.
Dessa feita, tais teorias racistas colocavam o negro em um po-
lo, como povo “bdrbaro, primitivo e pagao”, e, em outro, sur-
gia o discurso que legitimava o branco como povo “civilizado,
culto e cristao”. Decerto, é necessdrio destacar que os concei-
tos em voga sofreram modificagoes ao longo do tempo, acom-
panhando, assim, o desenvolvimento sociopolitico que cons-
truiu a trajetéria da humanidade:

Os conceitos cientificos sao produzidos para facilitar a interpre-
tagao de problemas enfrentados pela sociedade [...]. Os concei-
tos sdo inferéncias dos valores e credos dos produtores da cién-
cia [...] Os conceitos tém a especialidade e temporalidade das
culturas em geral e das culturas cientificas em particular. [...] os
conceitos cientificos sao parte das lutas sociais e estao inseridos
em face da validade de um determinado paradigma cientifico
(CUNHA JUNIOR, 2012, p. 162).

Com o aumento da produg¢io dos estudos culturais e
pds-coloniais internacionais e a eventual descentraliza¢io aca-
démica por estudiosos nacionais (principalmente por estudos
empiricos de dissertagoes de mestrado e teses de doutorado),
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que se intensificou gradativamente nas tltimas décadas do sé-
culo XX, verifica-se que novos paradigmas foram sendo traga-
dos, atores sociais antes anénimos foram assumindo o papel
de nio mais meros expectadores ou coadjuvantes, mas atores
de suas préprias realidades. Dessa forma, partiu-se para a es-
tratégia académica de enfrentamento nao apenas nas lutas dos
movimentos sociais negros sobre as esferas de poder, mas,
também, na producio e constru¢ao do saber, como referenda
Cunha Jdnior (2012, p. 162), ao alertar para a necessidade de
promover pesquisas com foco em relagdes étnico-raciais “con-
sideradas universais e eurocéntricas, estdo passando por uma
esfera de especificidade de base africana, ou de referéncias de
hibridismos culturais sob a 6tica da interculturalidade”. Dessa
perspectiva, ficam evidentes que as divergéncias e as polémicas
interpretativas sobre as assimetrias do poder e do saber, que
neutralizam as desigualdades, o racismo, o preconceito, a dis-
criminagdo, e as hostilizagdes enquanto processos histdricos
que impedem os subalternos de falarem por si mesmos.
Gayatri Spivak (1988) referenda em seu livro Can the
subaltern speak? a produgio do discurso dominante que nio
apenas marginaliza os grupos de individuos subalternos, co-
mo também os obriga ao siléncio de suas falas e a serem sujei-
tos passivos de suas préprias histérias, as quais deverdo per-
manecer nas maos dos detentores do poder e donos do saber.
No que concerne a prépria defini¢ao de racismo e ao discurso
sobre o racismo, ¢ importante considerar que “mesmo na or-
dem do discurso verdadeiro, mesmo na ordem do discurso
publicado e livre de qualquer ritual, se exercem ainda formas
de apropriacio de segredo e de nao permutabilidade” (FOU-
CAULT, 1996, p. 15). Hd estruturas racistas que se mantém
intactas pelo beneficio que causam a alguns em detrimento
de outros. Acreditamos que esse ¢ um componente importan-
te da defini¢ao de racismo, porque ¢ mais dificil para o pes-
quisador e tedrico que nunca foi “tombado” pelo racismo,
que desconheca o sentido da pretagogia, que nio compreen-
da nem sinta a esséncia do “Asé”, que possa se localizar no
problema da questao da intolerincia religiosa motivada pela
pertencga 2 religiosidade ancestral africana, analisando-a de
forma neutra, absorvendo, assim, os simbolos do cotidiano
de “ndo pertencimento” territorial por viver em uma cidade
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predominantemente crista-catdlica, por sentir o estigma e o
rétulo de ser constantemente lembrado pela diferenca — de
ser ex4tico, esquisito e adorador do diabo, como se o “Diabo”
fosse uma divindade cultuada pela matriz africana, como se o
ser diferente fosse um enunciativo de privilégio as estruturas
de poder e de saber.

Foucault (1996, p. 16), em adigdo a isso, referenda que,
mesmo de forma distinta e com peculiaridades préprias e pa-
péis preestabelecidos, a fun¢ao das “sociedades de discurso” é
“conservar ou produzir discursos, mas, para fazé-los circular
em um espaco fechado, distribui-los somente segundo regras
estritas, sem que seus detentores sejam possuidos por esta dis-
tribui¢ao”. Soma-se a isso o fato de o que racismo é muito
mais do que um cendrio ou um simples problema individual.
Kilomba (2008, p. 40) descreve o racismo como um processo
simultineo de trés elementos fundamentais: primeiro, ele é
reflexo da edificagao de diferengas. Pois, a partir do instante
em que pessoas sao consideradas e percebidas como “diferen-
tes”, elas passam a assumir essa diferenca e agir de forma dife-
rente, normatizando assim suas condutas atipicas. Segundo,
essas diferengas sao valorizadas por estruturas hierarquicamen-
te construidas. E, finalmente, destacam-se os processos hist6-
ricos em que preconceitos anteriormente edificados sio in-
fluenciados e influenciam o “jogo dos discursos” dos poderes
poh’ticos, soclais e econdmicos.

4. ORGANIZACAO DA
_ COMUNIDADE RELIGIOSA

A aproximagao com o campo de pesquisa no terreiro Jjo-
bd se deu de janeiro a junho de 2015, quando participamos das
festas do Orisd Ogﬁn e da festa Orisd Oséosi, assim como em
outras atividades religiosas internas, nas quais pudemos realizar
as entrevistas. A organizagao da casa ¢ feita pela centralizagdo na
figura do pai de santo e em sua familia natural, a saber: os quatro
principais ogans, a principal ekedji, a mae pequena e o herdeiro
da casa (aquele que herdard a casa apés a morte do pai de santo)
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sdo familiares do Babdadloris® Kako Ti Oldogiin Edé. Além des-
tes, a casa tem em torno de 40 filhos, entre eles: uma do Rio de
Janeiro, trés de Recife, dez que moram na Grande Fortaleza e os
demais sio do Cariri cearense. E importante ressaltar que os
primeiros candomblés brasileiros foram organizados a partir da
linhagem materna, apenas com lyddolorisds. Como nio havia a
figura do Babdolorisd, o candomblé era restrito as mulheres, e a
figura dos homens era secunddria, eles eram apenas auxiliares na
organizago e imposi¢ao de regras de condutas e na seguranca

do terreiro durante as festividades, como atesta o pai de santo:

A figura do pai de santo ¢ algo ainda bem novo. Pois as casas e
os asés matrizes da Bahia, ainda no século XIX, como a Casa de
Oxumaré, a Casa Branca do Engenho Velho, o Opé Afonjd, o
Gantois, o Alaketou, tiveram primeiramente mulheres 2 frente
da casa, além disso somente mulheres eram iniciadas como
Iyawds. Apenas a partir de meados do século XX, com o aumen-
to do nimero de fiéis na Bahia, ¢ que os homens passaram a ser
iniciados dentro do culto. O que ,com o passar do tempo, tor-
nou-se possivel que estes se tornassem Babdolorisds. O candom-
blé surgiu das mulheres e para as mulheres, nés homem entra-

mos de enxeridos (risos).

Chamou-nos atengio a lideranca e o exercicio da auto-
ridade do Babdolorisd sobre os membros da comunidade reli-
giosa, na qual existe uma hierarquizagao dos papéis e das ativi-
dades desenvolvidas de cunho sagrado e até mesmo profanas
dentro do terreiro, de modo que nada acontece sem a permis-
sao do sacerdote. Isso se comprovou durante a entrevista e pe-
la observagao etnogrdfica do terreiro na ocasido da entrevista

com a mae pequena, também chamada de lyd Kekeré':

A palavra Babdolorisd traz referéncia ao titulo sacerdotal de Babd = Pai; Qolorisd = Orixd, que
indica primeiramente a diferenciagio hierdrquica em relagio aos Omddlorisé (filhos de
santo). Da mesma forma, Iyd = Mae. Qolorisi = Orixd, Iyd = Mae + Kekeré = Pequena. Em
segundo lugar, revela a relagio de parentesco entre os membros da casa. Verificagao
semelhante em relagio 4 familia carnal, que existe também no terreiro, a figura do avo, do
tio e da tia de santo. Fator de primordial importincia para legitimar a origem cultural e a
tradi¢go do Axé.

Mie pequena, auxilia o Bab4olorisa em tudo, mas nio pode iniciar ninguém. Tem fungio
de mie com papéis sociais restritos 2 figura do sacerdote.
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A casa ¢ vista dentro do Cariri como uma casa muito rigida.
Muita gente vem, filhos de outra casa, mais nio ficam porque
aqui temos muitas regras. Aqui neguinho num faz o que dese-
ja. Mulher casada é mulher casada, gay ¢ gay, 1ésbica ou traves-
ti sdo respeitados como sio. Mas dentro do terreiro as regras
sdo severas, iguais para todos. A casa tem regras. Até o pai de
santo, quando estd recebendo visita de nosso Avo de santo,
para sentar & mesa para jantar, almogar ou qualquer coisa pede
permissdo ao Avo. Nés da familia carnal somos o exemplo de
que nio existe diferenca de tratamento entre os membros da

casa. Entende?

O terreiro de candomblé do Jjoba'! apresenta trés estru-

turas hierdrquicas: 1. os Egbomis'?, Ogans e Ekedjis ou filhos de

santo com cargo'’ na casa; 2. os [yawds (iniciados para algum
Orisd) e 3. os Abians (fiéis que ainda nio foram iniciados).

~

5. A ESTRATIFICACAO RELIGIOSA

A estratificaco religiosa se d4 a partir do cumprimento

das obrigagoes religiosas no terreiro de candomblé Zjoba. De-

pois da iniciagdo, a fiel fica 21 dias cumprindo os preceitos de

seu Orisd, o que os entrevistados chamam de cumprimento

dos Ewds dos santos'®. A estratificacio é um reconhecimento

de que a iniciada estd ficando mais velha no santo e mais pré-

Sociedade guerreira.

A palavra iorubd Egbomy significa irmao mais velho, maduro, aquele que pode ensinar na
auséncia do pai ou da mie de santo. J4 a palavra iorubd Ogan indica os homens que nio
entram em transe, s20 os que tocam os atabaques (tambores) ou os que fazem os sacrificios
para os Orixds; Ekedji indica as mulheres que ndo entram em transe, sio responsdveis por
cuidar dos santos, vesti-los para as festividades, cuidar da casa, enquanto as iniciadas
estiverem em transe. Auxiliam o Babdolorisd.

Ter cargo ¢ algo muito importante, significa que a fiel foi escolhida pelo Orisé patrono da
casa ou do proprio Babdolorisd. A pessoa que recebe um cargo ou posto aumenta o seu
status na casa, assim como as responsabilidades perante toda a comunidade.

Sdo também chamadas de quizilas dos santos. Sao todos os interditos que fazem mal ao
orixd da iniciada e que podem fazer mal a propria pessoa, por isso devem ser evitados. Sao
verdadeiras proibi¢oes no vestir, no agir, na culindria.
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xima do seu Orixd, pois a idade indica a obrigacio de saber
mais e de poder auxiliar o sacerdote na chegada dos novos fi-
lhos, como atesta a informante:

Sou Agda do Ogun. Estou na casa hd trés anos. Fui iniciada
junto com as minhas filhas, Yamille de Ossanhe e Yasmin de
Obbd. Fiz trés anos em dezembro. Nés trés fizemos santos jun-
tos. Sé a Yamille estd mais atrasada ainda. Pois ainda nio con-
segui botar ela para dentro para tomar a obrigagdo de um ano.
Tenho que dar agora, em agosto na festa Kerejebé. Nés ajuda-
mos muito a casa. Essa ali, a Yasmin, foi feita com menos de
dois anos, ia completar. Ela jd ajuda também. Quando chega
filho novo na casa, somos responsdveis por ensinar. A mostrar

as regras, para o abian nio fazer vergonha ao Baba.

A aprendizagem no candomblé é um processo demora-
do e de muita responsabilidade, ele exige muita dedicago e
vontade de aprender, uma vez que os ritos sao cantados e re-
zados em iorubd, lingua indigena e tribal africana, praticada
na Nigéria, no Benin e em Togo. Cunha Junior (2005, p. 249-
250), ao tecer consideragdes sobre a histdria africana e afrodes-
cendente e sobre o tratamento direcionado pelas anilises de
conjuntura nas ciéncias sociais brasileiras, referenda que nio
foi dada uma “satisfatéria notoriedade a especificidade dos
africanos e dos afrodescendentes”. Posteriormente, o autor ve-
rifica que nao foi possivel “retirar do eixo das lutas de classe
uma formulagao que explicasse a particularidade da histéria e
da cultura desenvolvidas pelos povos africanos e por seus des-
cendestes”. Outro fator, igualmente importante, que a nosso
ver permaneceu de certa forma negligenciado pelas aborda-
gens sociais académicas, surgidas a partir da segunda metade
do século XX, foi a nio aten¢ao dada a consistente capacidade
de organizagio e conexao nos terreiros de candomblé, e como
estes se mantiveram — diante das estruturas de preconceito,
hostilidades e segregacao racial que se perpetuaram durante
todo o regime escravista — fiéis aos valores e aos objetivos cul-
turais comuns mesmo diante de prdticas como o sincretismo
religioso. Assim, percebe-se que o estabelecimento de limites
— que ora separavam, ora uniam os relacionamentos entre as
diferentes nagdes étnicas, contribuiram para a preservagio de
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um minimo de identidade na religido tradicional africana —,
ainda hoje faz parte do cotidiano dentro do terreiro, com o
estabelecimento de niveis diferenciados de aprendizagem.

As fases de aprendizagem sao caracterizadas pelas obri-
gacoes de um ano (Odii Ekieni), trés anos (Odu Etd) e sete
anos (Odii 17é), idade esta que a iniciada poderd se tornar uma
Egbomy ou Iydolorisisé (sacerdotisa) se tiver caminho confir-
mado durante os processos divinatérios durante as consultas
ao Erz’ndz’nlbgﬂn (ordculo sagrado). Nesses casos, o sacerdote jd
vem treinando a pessoa para isso desde o nascimento, como
Iyawd, durante os sete anos, até chegar ao tempo de sua maio-
ridade religiosa.

6. A SENIORIDADE ENTRE OS
___ TERREIROS DE CANDOMBLE

Ao nos aproximarmos da andlise sobre a questao da se-
nioridade para a construgao da génese do candomblé brasilei-
ro e, consequentemente, sobre a etimologia da palavra can-
domblé, nos deparamos com uma certeza, ou melhor, com
trés grandes certezas, a saber: a primeira certeza nos remete a
incerteza, ou seja, nao se sabe onde a tradigao religiosa africana
teria comegado ou se originado no Brasil, ou seja, as informa-
¢oes existentes se confundem e nao se sabe qual teria sido o
primeiro terreiro de candomblé ou a casa matriz que teria ori-
ginado todas as outras pertencentes ao imenso panteio religio-
so africano, repleto de diferentes nagoes, etnias e Asés; a segun-
da, é que ndo se sabe muito sobre a origem, ou melhor,
quando a palavra teria sido usada pela primeira vez". Segundo

Augras (2008, p. 34),

5 Santos (2007, p. 62), citando uma matéria do jornal A Ordem, de 3.9.1904, p. 2,
denominada “As vitimas do fetichismo”, expde que “com o fim do sistema escravocrata e
a proclamagio do regime republicano houve um significativo crescimento do ndmero de
candomblés que conseguiram se organizar de maneira mais aberta, uns mais rdpidos que
outros. Encontramos a palavra candomblé na imprensa da cidade de Cachocira pela
primeira vez no dia 3 de setembro de 1904”.
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Informagdes esporddicas foram encontradas nos documentos
da Inquisi¢ao. Desde o século XVII, a Igreja mostrava preocu-
pagio pela persisténcia das prdticas africanas em meio aos ne-
gros batizados. Consta que, em Pernambuco, em 1768, houve
inquérito aberto contra a existéncia de casas de culto organiza-

dos por “negros da Costa de Mina”.

Finalmente, predomina uma dltima incerteza: saber se as
primeiras casas que buscaram recuperar ou reinventar a tradigao
religiosa africana teriam surgido primeiramente no espago urba-
no ou rural brasileiro. Verdade ¢ que a expansao religiosa dos
terreiros de candomblé, independentemente das nagoes, s6 teve
maior éxito com o declinio e o término da escravatura e, conse-
quentemente, com a urbanizagio das cidades e a territorializa-
¢ao de espagos sagrados que buscavam recuperar a identidade
religiosa africana no espaco territorial urbano brasileiro.

7. A HHERARQUIA DOS “BARCOS
DE IYAWOS” — HERANCA DA
ANCESTRALIDADE AFRICANA NA
DEMARCACAO DE
TERRITORIALIDADES

164

Para ser iniciado em um terreiro de candomblé, o novo
adepto, seja adulto, seja crianga, deve “fazer o santo”, o que
significa “nascer outra vez”, receber um Orunkd (novo nome)
e ser ressocializado, aprendendo os simbolos de como lidar e
viver para o seu Orisd. O tempo de iniciagao nos terreiros de
candomblé nio ¢ homogéneo, podendo variar o perfodo de
reclusdo, para um adulto, adolescente ou uma crianga, que
pode durar entre sete, dezesseis ou vinte e um dias. Sendo as-
sim, ¢ a partir do recolhimento que ocorrem as transmissoes
ou reeducag¢io da novica na filosofia religiosa do candomblé,
em que a pessoa serd observada e orientada a fim de aprender
a controlar as manifestagoes de seu santo.
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A raspagem da cabega ¢ a mais importante indicagao de
que a noviga passou pelo processo completo de iniciagao, po-
dendo um dia se tornar uma lyddlorisé ou um Egbomy na reli-
gido. De acordo com o Babdolorisd Isaac Ti O/bg@in Edé, a fi-
liagdo na comunidade religiosa do /joba é voluntdria, mas nem
por isso as relagdes sociais estabelecidas no terreiro ocorrem de
forma desordenada, por vontade prépria de cada membro em
participar das atividades littrgicas. A filiagao poderd ser legiti-
ma ou legitimada pela mudanca de asé, em que a noviga, nas-
cida em outra casa, ird complementar seus rituais inicidticos
de acordo com as normas litdrgicas do asé do sacerdote. As
préprias relagoes de parentesco estabelecidas se enquadram
em um universo de hierarquizagao entre os préprios lydwds, e
no préprio barco de iniciagdo, o que referenda a existéncia de
simbolos de senioridade também relacionados a idade de cada
um, todos sabem a idade dos outros. Exige-se que a idade re-
presente conhecimento e dominio dos ritos e das préticas sa-
gradas, como normas de comportamento, dominio da lingua
iorubd por meio de rezas, histdrias, saudagoes e exaltagoes aos
Orisds. O rito de iniciagio traz consigo os significados de per-
tenga a comunidade religiosa, a partir do momento que esta-
belece uma relagao de importincia no préprio terreiro de can-
domblé, onde existem diferenciagoes de filiagao original e
secunddria. Filia¢ao original é quando a iniciada nasce dentro
da prépria comunidade, ou seja, filiagdo primdria. J4 a filiagao
secunddria caracteriza uma lydwd nascida em outra comuni-
dade, mas que mudou a sua familia religiosa ingressando em
uma nova, passando a ter que se reeducar com as regras do
novo Axé. Conforme relata a lyawé do Ljobd:

Sou prata da casa. Sou dofona do meu barco. Alids, que barco...
filha legitima do pai Kako. Nasci nesta casa. Na minha cabeca
nenhuma outra mie de santo tocou. Sou pura. Legitima.
Diferente de outras pessoas que vivem rodando os terreiros e mu-
dando de pai de santo como se muda de roupa. Nasci aqui e

pretendo morrer aqui. Mudar de pai de santo, nunca no Brasil.
O termo dofona é o que caracteriza a ordem de nasci-
mento da Jyawd no processo de iniciagao. Significa que ela foi

a primeira a nascer, dentro da ordem de feitura. Existem ou-
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tros nomes que determinam a ordem da iniciagdo, segundo o

Babdolorisd Kako T’Olégtin Edé:

Existe uma ordem no processo de nascimento. Aquela fyawd
que primeiro nasce, vem ao mundo primeiro, portanto ¢ a mais
velha do barco. Nesta ordem nds temos a seguinte formagio
dos barcos: a) primeira — dofona; b) segunda — dofonitinha; ¢)
terceira — foma; d) quarta — fomotinha; ¢) quinta — gama; f)
sexta — gamotinha; g) sétima — doma; h) oitava — damutinha; i)

nona — vita; j) décima — vitotuinha.

Nessa linha de pensamento, parafraseando Santos e Me-
nezes (2010, p. 34), entendemos que para se compreender o
processo de formagao do universo religioso africano e a sua
“reinven¢do” como “candomblé” no Brasil, temos que aceitar
a tese de que o reconhecimento da unidade espacial de um
terreiro de religiosidade afro-brasileira passa, em primeiro lu-
gar, pela aceitagio e aquisi¢ao da identidade religiosa de “can-
domblecista” enquanto sujeito de uma rede social em busca de
uma identidade de pertenca pois este espago sagrado sé serd
sagrado para seus adeptos e praticantes. Dialogando com essa
perspectiva, Silva e Conceigao (2011, p. 9) acrescentam que
“num ambiente de constante nega¢io como 0 nosso, a criagao
de uma identidade positiva [...] serd construida a partir de
uma atitude relacional entre a pessoa e a coletividade”. Toda-
via, para que o desenvolvimento de uma “identidade de per-
tenga” ocorra, ¢ necessdrio que antes se compreenda as causas
que originam o processo de negagao da identidade individual,
que n3o é uma atitude meramente individual, mas, antes de
tudo, uma reagdo que se apreende nas representagdes sociais
oriundas das inter-rela¢des entre diferentes grupos sociais.

No que concerne ao tema em questao, verifica-se que o
entendimento sobre a territorialidade, territério e identidade é
de fundamental importincia, a nosso ver, pois ¢ a partir da
vivéncia dentro desse contexto social que trajetdrias préprias
de autoatribuigao sio indicadas. Constata-se, assim, que o
conceito de autoatribui¢ao é dotado de relagoes territoriais es-
pecificas que se deram e, consequentemente, se dardo na con-
juntura sociopolitica iniciada pelo isolamento e pela resistén-
cia como estratégias de protegao e subsisténcia que marcaro a
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formagdo social heterogénea do grupo religioso no terreiro.
Como caracteristica, essas comunidades religiosas, como sio
chamadas pelos novos movimentos sociais, procuravam locais
longinquos, em regides acidentadas, desabitadas e afastadas
nos subtirbios urbanos brasileiros.

Assim, a distincia das zonas nobres onde moravam as
elites politicas e econémicas significaria a prépria sobrevivén-
cia do terreiro, assim como a fuga para as festividades religio-
sas. Ao tentar mapear os primeiros terreiros de candomblé em
Juazeiro do Norte, vimos que as comunidades religiosas que se
localizavam no centro ou préximas as 4reas habitadas pelas
“elites culturais e econémicas” sofreram mais persegui¢io. Di-
ferentemente da realidade histérico-religiosa vivenciada pelas
“comunidades religiosas dos povos de terreiro” nas trés mais
importantes metrépoles do Nordeste, Salvador, Recife e Sao
Lufs, o candomblé cearense, tanto em Fortaleza como na re-
gido do Crajubar, ¢ muito recente no que diz respeito ao culto
aos orixds, nkices e voduns, pois suas primeiras casas surgiram
em finais da década de 1960 em Fortaleza, e em 1970, no
Crajubar. Pai Mutaruessy do Nkisi Teleku Mpensu ao ser entre-
vistado em sua casa, ressalta que:

O candomblé no Cariri de uma forma geral, iniciou-se com o
Tata Beto de Mutalambo, em finais dos anos 1970, quando este
abriu a sua casa [...] eu acho que ele era filho da Mam’etu
MabéOrd, de Alagoas [...] bem todo mundo falava isso [...]. Af
vem o Tata Anikan e a Mem'etu Delewy hd cerca de 35 anos. A
Mem’etu Delewy era foi iniciada pelo Tata Onédegg, filho do
Tata Kamunkan e, depois, com a morte deste, ele passou a ser
filho da Mem’etu Mabé Ora... é... foi isso! Acho que eles eram
todos de Alagoas, s6 que o Beto, Tata Onedegé, conheceu a
Delewy aqui em Juazeiro do Norte, ele jd tinha casa aberta em
(parou para pensar) hum finais dos anos 1970, eu acho, ou
inicios dos anos 1980. A nossa casa tem aproximadamente uns

seis anos. Antes era sé de umbanda.

Nessa perspectiva, Silva e Conceigao (2011, p. 9) escla-
recem que o processo de edificacio da identidade individual ¢,
antes de tudo, “um processo constante de identificagio do eu
ao redor do outro e do outro em relagdo ao eu”, que se consta-
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ta, a nosso ver, em um espago social (territério) definido e de-
limitado pelo préprio grupo ou comunidade. Do mesmo mo-
do, Schneider (2009, p. 3), ao analisar a construgao e a
utilizagdo do termo territdrio pelas ciéncias sociais, explica que:

O conceito de territdrio é ubiquo e amplo. Para os gedgrafos
trata-se de um dos conceitos fundadores da disciplina, que se
relaciona com outro de complexidade ainda maior, que ¢ o es-
paco. [...] Para os bidlogos e ecblogos o conceito de territdrio
serve como recurso heuristico para andlise do habitat e das for-
mas de uso dos biomas e ecossistemas pelos animais. Os antro-
p6logos e etnélogos usam o conceito de territério pra descrever
e delimitar o espago em que transcorrem relagdes e interagdes
de determinados grupos sociais em geral demarcados por meio

de simbolos e representagoes.

Schneider (2009, p. 3-4) também ressalta a importincia
de compreender o territério como espago delimitado a partir
das relagoes sociais e pelo processo de ocupagio do grupo so-
cial, que desenvolve, consequentemente, estratégias de territo-
rialidade. Sack (1986 apud ARRUZO, 2012, p. 3) esclarece
que: “A territorialidade é, para nds, as agoes desenvolvidas na
tentativa de se formar um territério e manté-lo, ou seja, de
exercer controle sobre uma drea para controlar pessoas e/ou
recursos . Para finalizar, acrescentamos que a territorialidade
religiosa remete a identificagao individual como membro de
determinada comunidade religiosa ou de uma nagao religiosa.
A exemplo do recorrente em todo o territdrio religioso brasilei-
ro, essa identidade se reflete no Crajubar, desde a chegada dos
primeiros pais de santo até o hodierno, em que os pais e maes
de santo da regido metropolitana do Cariri procuram a sua le-
gitimidade a partir da busca dos primeiros terreiros, socialmen-
te reconhecidos como detentores da tradi¢ao religiosa em gran-
des centros, como Salvador, Rio de Janeiro e Sao Paulo.
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8. AS RELACOES DE GENERO-
-SEXO-DESEJO E A ORIENTACAO

_ SEXUAL NA COMUNIDADE //OBA

Gomes Filho e Melo (2014) ressaltam que as mobiliza-
¢oes sociais de lésbicas, gays, travestis e transexuais estao instau-
radas no Movimento LGBT brasileiro desde as tltimas décadas
do século XX, quando os militantes comegaram a se organizar
buscando algo além da estratégia de visibilidade. Reivindicam
seus direitos perante uma sociedade heteronormativa e mobili-
zam-se contra a violéncia homofébica: “[...] o inicio dessas
reinvindicagoes advindas das demandas da populagao, que lu-
tando por garantias e efetivagao de direitos mobilizam-se e ar-
ticulam-se” (GOMES FILHO; MELO, 2014, p. 1). Melo
(2001) parafraseando Foucault (1985) referenda que a patolo-
gizagao da homossexualidade ¢ institucionalizada em inicios do
século XIX, a partir do momento em que ocorre a laicizagio do
Estado, tomando a ciéncia, mais especificamente a medicina e
o direito, as rédeas da produ¢io da moral e da construgao do
discurso bindrio entre masculino e feminino, estabelecendo
uma ideologia da verdade, fundada na moral judaico-crista,
que pregava a heteronormatividade como conduta sexual nor-
mal e dnica.

Essa situacio de reprovacio é majorada quando se passa
a analisar a liberdade de expressao da sexualidade pelo travesti,
que ¢ vitima do préprio discurso heteronormatizado, a hete-
rossexualidade, e, até mesmo nas comunidades gays e [ésbicas
¢ visto como transgressor das normas sociais oriundas e refle-
tidas pela prépria comunidade. Nesse sentido é de grande im-
portancia considerar que a comunidade de lésbicas, gays, bis-
sexuais, travestis e transexuais faz parte da comunidade
religiosa da religiao de matriz africana do candomblé, na qual
dentro da territorialidade sagrada encontram abrigo espiritual
e social para poder vivenciar sua orientago sexual longe do
discurso higienista-académico ou religioso de matriz judaico-
~crista. E importante salientar que essa (des)marginalizagio e
visibilidade sexual que envolve o piblico LGBT nio ¢ homo-
génea, existindo interditos e proibigdes que reproduzem a mo-
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ral judaico-crista em alguns terreiros ketou ou de outras na-
¢oes. Quanto a relagao de visibilidade social, dissociada dos
discursos de marginalizagio, preconceito e discriminago ar-
raigada em sociedades heteronormativas, percebemos que faz
parte da formagao politica, intelectual e subjetiva dos préprios
sacerdotes e sacerdotisas, os quais tém liberdade de agir com
independéncia em suas préprias comunidades.

Nas suas primeiras organizagoes religiosas, verifica-se
que a religido era eminentemente matriarcal, o género teve um
papel decisivo desde a origem do candomblé no Brasil —, inde-
pendentemente da nagdo, as mulheres sempre tiveram um pa-
pel decisivo. Os homens foram conquistando papel secundé-
rio, principalmente nas ultimas décadas do século XX,
conforme foram sendo iniciados pelas primeiras mies de san-
to. Por certo ficou visivel que os homens gays e mulheres tran-
sexuais (e travestis) tiveram de se adaptar as regras impostas
pela moralidade das primeiras senhoras de religiosidade de
matriz africana. Ao contrdrio do que pensa o senso comum, o
candomblé nem sempre foi um ambiente amistoso para ho-
mossexuais, travestis e transexuais, em que a questao de géne-
ro era primordial apenas para as mulheres. Os homens, tanto
heterossexuais como os homossexuais, tiveram de conquistar
seus espagos e respeito dentro da comunidade, se enquadran-
do as regras de conduta e comportamento, conforme relato do
sacerdote do Ijobd:

A questdo da orientacio sexual ou sexualidade é algo que vem
sendo tematizado por mim, mesmo ainda no tempo em que eu
era lyawd ou, mais longe ainda, no meu tempo de abian. Passei
seis anos como abian, até decidir me iniciar no santo. Quando
eu comecei a conhecer as religides de matriz africanas tinha sete
anos, foi quando rodei com a pomba-gira Feitigeira na umban-
da, no terreiro de minha av6 carnal. Na época, eu tinha acaba-
do de perder uma tia carnal, que era ]yﬂ'b/bm’m’ de candomblé, a
Iyd Obacy, mais conhecida como Fanci de Obba, filha do sau-
doso Waldemiro da Costa Pinto, ou melhor, seu Waldemiro
Baiano. O préprio Baiano, nio iniciava homens (gays ou hete-
ros) em Orisds femininos. Ele entendia que ficavam muito es-
tranhos, e mesmos os gays iriam ficar mais gays ainda. Era um

costume entre os antigos.
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Posteriormente, o sacerdote complementa a existéncia
da homofobia, nio em seu terreiro, mas em outras casas tradi-
cionais no estado, onde as travesti sao hostilizadas e desrespei-
tadas, principalmente pelos mais velhos, “antigos”, na religiao.
Conforme constata o Babdolorisd Kako,

J4 a minha mie de santo, Mayra T’Iyewd, que era filha carnal
da Tia Franci, que herdou a casa depois da morte de minha tia,
ndo tinha problemas em relagio a irmaos de santo namorarem.
Muitas casas de santo hoje em dia tém problemas com a sexua-
lidade e orientacao sexual de seus filhos. Quer dizer, as casas de
sacerdotisas e sacerdotes velhos, velhos na idade cronoldgica.
Quanto 2 homossexualidade, travestilidade e transsexualidade,
eu ndo tenho problemas. Acredito que somos poucos os sacer-
dotes que conseguem lidar com neutralidade com esta questao.
Que eu me lembre, alguns Babds, assim como eu, conseguem
lidar com respeito a transsexualidade e 4 travestilidade sem im-
por limites ou tabu. Aqui em casa mando eu, quando o abian
entra na casa, e vejo que ¢ travesti ou transexual, pergunto, vocé
¢ 0 qué? Mulher ou homem? Se ele diz que ¢ mulher, passo a
chamar de ela, e digo que ela poderd usar roupas femininas aqui
na roga como usa em casa. E ai de quem falar alguma coisa ou

discriminar em casa!

A partir da andlise do discurso do Babdolorisd Kako de
Logun Ed¢, percebemos que a busca da identidade para a efe-
tivagao de direitos fundamentais e humanos se inicia com a
aceitabilidade da prépria sexualidade ou orientagdo sexual,
perpassando por diferentes esferas — objetivas e subjetivas —,
de interagio social desde direitos bdsicos, como satide, educa-
¢ao, trabalho, seguranca e lazer até a liberdade de expressao da
identidade homoafetiva dentro da esfera religiosa. Conforme
ressalta o informante, a homossexualidade ainda hoje é consi-
derada um tabu — mais ainda a travestilidade e a transsexuali-
dade — nos terreiros de candomblé, a partir do momento que
fiéis e sacerdotes religiosos reproduzem as posturas radicais e
preconceituosas do universo heteronormativo religioso judai-
co-cristao com suas leis gerais e universais que punem toda e
qualquer postura sexual que vd de encontro a heteronormati-
vidade construida.
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9. CONSIDERACOES FINAIS
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Diante do que foi aqui exposto, ficou explicito o cardter
etnogréfico-narrativo de cunho descritivo-dialético que dire-
cionou nosso estudo a partir do momento que procuramos
abordar o tema da religiosidade do povo de candomblé no
Cariri cearense, em especial na cidade de Juazeiro do Norte,
no Ceard, inserida num contexto de religiosidade popular de
matriz judaico-crista. Procuramos posicionar de forma critica
tanto nossa prépria valoragao subjetiva quanto buscamos re-
produzir a etnografia, usando e contextualizando a prépria
fala dos informantes. Procuramos, também, analisar a evolu-
¢ao da religiosidade negra tradicional como movimento de
expressdo cultural e religiosa. Revendo as concepgoes sobre os
conceitos de resisténcia de Scott e Cunha Junior, percebemos
que alternativas como fuga e esconderijo foram utilizadas co-
mo forma de resistir 2 opressao do regime escravista crimino-
so. Regime este que se fundamentava em leis e decretos que
pouco a pouco, num processo lento e gradual, foram sendo
questionados e revogados, ensejando na aboligao total da es-
cravidao em 1888. Os estudos pds-coloniais serviram para a
reconstrugao de conceitos e paradigmas, e permitiram que
constatdssemos como as teorias e as abordagens raciais se pro-
liferaram (em meados do século XIX a inicios do século XX)
nas ciéncias sociais. Assim, tornou possivel entender como o
ambiente académico brasileiro negligenciou a figura do negro
e as comunidades religiosas-tradicionais negras, fato este que
s6 conseguiu maior visibilidade nas dltimas décadas do século
XX, com o comming out de fiéis do candomblé na nossa socie-
dade. Os conceitos de territério, territorialidade e identidade
serviram para a compreensdo das relagdes desenvolvidas sobre
a formagio social heterogénea das diferentes nacoes étnico-
-raciais que originaram trés ramifica¢des religiosas distintas na
religiosidade do candomblé, para nés “reinventadas” no Brasil,
a saber, os candomblés Ketou, Djedje e Angola. Um ponto que
nos chamou atencio e que certamente poderd ser aprofunda-
do em outras andlises investigativas foi a produgio sobre as
relagdes entre religido afro-brasileira e a diversidade sexual pre-
sente na sociedade brasileira. Esse aspecto, brevemente abor-
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dado aqui, por nio ser objeto da presente etnografia, nos deu
o insight para uma investigagao mais abrangente no futuro.

Nio nos resta duivida de que as pressuposicoes tedricas
de Petit (2015) acerca da pretagogia servem como fundamen-
to para a andlise das prdticas de sexualidade e de género pro-
duzidas nos terreiros de candomblé, uma vez que a nogao bi-
ndria de masculino e feminino constitui nao apenas a
estrutura exclusiva do sexo, mas as relagdes de poder, inseridas
neste binarismo, que excluem outras identidades e outras for-
mas de sexualidades, a partir do momento em que negam sin-
gularidades. Assim, verificamos que os dominios exclusivos da
sexualidade produzidos pela etnia indigena iorubd foram cul-
turalmente repassados aos terreiros de candomblé brasileiros,
nos quais as consequéncias coercitivas e reguladoras dessa
construgao sao reproduzidas nas prdticas e nos papéis sexuais
distribuidos nos terreiros (BUTLER, 2008). A esse respeito,
presenciamos performances sexuais bem definidas, ou normati-
vamente direcionadas ao binarismo, quando percebemos a de-
fesa do masculino na figura dos ogans (asoguns, alagbés, peji-
gans) na representatividade dos Ojés, sacerdotes do culto de
Egunguns (ancestrais mortos) ou na sabedoria dos Babalawds
(pais do segredo e maiores intérpretes da ancestralidade ioru-
b4). Percebemos que a diversidade sexual ou a orientagio sexu-
al ainda ¢ considerada, por parte de alguns antigos sacerdotes
e sacerdotisas da religiao do candomblé afro-brasileiro, um
tema proibido, um tabu religioso. Este é exatamente o ponto
que nos chamou aten¢ao quando constatamos a necessidade
de ter de aprofundd-lo em pesquisas posteriores em torno da
homossexualidade nos terreiros de candomblé e na religiao
Africana Tradicional Torub4 (If4).

Finalmente, gostarfamos de finalizar acrescentando que
hd muito o que ser analisado e compreendido, uma vez que este
artigo nao ambiciona responder a todos os questionamentos que
tinhamos antes de escrevé-lo. Todavia, nao logramos no éxito,
quando verificamos que essa tarefa deveria ser especificamente
aprofundada. Sob esta incerteza fica a ddvida, que poderd ser
respondida em um trabalho de campo mais profundo, que nio
era o objetivo deste artigo, o qual consistia apenas em promover
uma sucinta etnografia em torno da vida dentro de um terreiro
de candomblé na cidade sagrada de Juazeiro do Norte.
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BLACK PEDAGOGIES IN EDUCATION:
THE RELIGION OF ORISAS IN THE
CITY OF FATHER CICERO

ABSTRACT

This article aims at analyzing the religious candomblecista culture from
the impacts on the lives of the faithful in Juazeiro do Norte, in the State of
Ceard, considered a holy and sacred city by Catholic popular religious
tourism to Father Cicero. We have used a qualitative research method,
with a research-action, in order to elaborate on the knowledge acquired,
aiming at understanding how the candomblé¢ of Ketou Nation found sur-
vival strategies in the Catholic-Christian religious domain. Postcolonial
studies have provided the theoretical foundation that is able to reconstruct
and deconstruct concepts and racial paradigms, which are proposed and
present in some theoretical approaches proliferated between the nineteen-
th century and the mid-twentieth century. From this perspective, it was
possible to witness the transcript of the dialogues, the homogenization, the
subordination, the production of stereotypes, and stigmas about the
“Other” and “Different” are still a prominent feature in the speech of in-
formants. Concomitant to this perspective, we have explored the concept
of “Pretagogia” proposed by Petit, that thus became possible for the brin-
ging of an analysis focused on the perspective of intercultural education,
which was based on the lay knowledge, popular and urban, provided the
ancestral culture of African-Brazilian matrix. We have noticed that inter-
cultural education is seen by some informants as a “knowing” that “is not
really a knowledge” at the same time subversive and transgressive. Finally,
it was in this ecology of that action research into view that the need to
investigate in further studies, other issues, such as issues of gender-sex-de-
sire in the yard, the incestuous relationship between brothers, the territo-
riality of male and female, the representations of violence, the identity and
the difference between other categories in addition to “jump the eyes”,
demonstrated the existence of demarcation within the religious borders of
the yard space.
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Empowerment.
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