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RESUMO

Neste segundo e dltimo artigo da série, com base em uma perspectiva
Reformada, analisa-se a relagao entre trabalho e cultura. Enfatiza-se que a
Igreja, inspirada no exemplo trinitdrio, ¢ chamada a atuar na sociedade em
que estd inserida, com o propésito de glorificar a Deus por meio dos talen-
tos concedidos por Ele e expressar, em seu trabalho, uma cosmovisao que
retrate o pecado e a possibilidade de restauragdo concreta em Cristo Jesus.
Nessa mesma perspectiva, esbogam-se principios para definir arte crista,
tendo como critério a cosmovisdo, a qualidade e o propésito dessa arte.

PALAVRAS-CHAVE

Trabalho. Cultura. Etica. Vocagdo. Arte.

“Se a cosmovisdo crista pudesse ser restabelecida no lugar de
destaque e respeito na universidade, isso teria um efeito de fer-
mentagio no meio da sociedade. Se mudarmos a universidade,

mudaremos nossa cultura por intermédio dos que a moldam”

(MORELAND; CRAIG, 2005, p. 16).

Ora, se conseguirmos fazer com que os homens fiquem a for-
mular perguntas assim: ‘isto estd em consonéncia com as ten-
déncias gerais dos movimentos contemporineos? E progressis-

ta, ou revoluciondrio? Obedece 2 marcha da Histéria?” entio os
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levamos a negligenciar as questoes efetivamente relevantes. E o
caso ¢ que as perguntas que assim insistirem em formular sao
irrespondiveis; visto que nao conhecem nada do futuro e o que
o futuro haverd de ser dependerd muitissimo, exatamente, da-
quelas preferéncias a propdsito das quais buscam socorro do
futuro. Como consequéncia, enquanto suas mentes ficam assim
a zumbir nesse verdadeiro vdcuo, temos nossa melhor oportu-
nidade de até imiscuir-nos para for¢d-los a ago correspondente
20s nossos propdsitos. A obra jd realizada neste sentido ¢ enor-
me” (LEWIS, 1964, p. 160-161).

1. TRABALHO COMO VOCACAOQ:
CULTURA, ETICA E ARTE:

ANOTACOES PROVISORIAS

1.1 TRABAILHO E CUITURA

174

A nossa palavra “cultura” é derivada do latim colere, que
tem o sentido de “arte de cultivar”, “praticar”, “cuidar, “hon-
rar” ou mesmo, “o resultado da cultivagao”, envolvendo, por-
tanto, a ideia de labor e perseveranga. Nesse sentido, a palavra
¢ usada tanto para referir-se a um certo refinamento intelectual
e estético como ao cultivo de alguma planta, abelhas etc. Esse
vocdbulo ¢ da mesma raiz da palavra “culto” que, por sua vez,
pode indicar um homem de “cultura” (referindo-se a algum
refinamento) ou a reunido dos fiéis para cultuar a Deus, pres-
tar-lhe um “culto”. O fato é que toda cultura reflete um deter-
minado culto; o cultivo de determinados valores que se expres-
sam no pensar ¢ no fazer, sabendo que o “pensar é para o
espitito o que agir ¢ para o corpo” (DEGERANDO, 1973,
p. 338). A cultura ¢ a linguagem exteriorizada do ser, acumu-
lada, aperfeigoada e transformada ao longo dos séculos.

A cultura nos fornece de modo quase absoluto determi-
nadas perspectivas que se configuram como objetivas e, por-

tanto, finais. Cito a figura e os comentdrios de Mohler Jr.
(2010, p. 66):
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A tltima criatura a quem vocé deveria perguntar como ¢ se
sentir molhado é a um peixe, porque ele nio faz ideia de que
esteja molhado. Uma vez que nunca esteve seco, ele ndo tem um
ponto de referéncia. Assim somos nés, quando se trata de cul-
tura. Somos como peixes no sentido de que nio temos sequer a
capacidade de reconhecer onde a nossa cultura nos influencia.
Desde a época em que estdvamos no berco, a cultura tem for-
mado nossas esperangas, perspectivas, sistemas de significado e

interpretagdo, e até mesmo nossos instrumentos intelectuais.

Historicamente, no entanto, a palavra cultura apresen-
tou dois significados fundamentais: 1. progresso do ser huma-
no, seu melhoramento e refinamento (seria a “paideia” grega);
2. efeitos de um modo de vida culto — a civilizagao propria-
mente dita.

A cultura é um dom de Deus, contudo o homem como
ser cultural é a0 mesmo tempo herdeiro e agente ativo do cul-
tivo, do aperfeicoamento e da transformagio de sua cultura.
Portanto, cada povo tem a responsabilidade pela sua cultura,
sabendo, contudo, que nio existe povo sem cultura.

A cultura, em seu sentido mais amplo, é uma caracteristica pe-
culiar da humanidade; em qualquer tempo e lugar em que exis-
tem agrupamentos humanos, hd um grau, ainda que minimo e
rudimentar, de cultura [...]. Toda a sociedade tem o mérito e a
responsabilidade de seu desenvolvimento, de seu avancgo ou de
seu estancamento, de seus progressos ou regressos (MONDOL-

FO, 1966, p. 57).

Portanto, podemos considerar a cultura como “a totali-
p
dade das manifestagoes e formas de vida que caracterizam um

povo” (JAEGER, 1989, p. 6).

1.2 CULTURA, ETICA E
TESTEMUNHO

Segundo nos parece, a palavra “cultura” tem em si o sen-
tido de desenvolvimento pleno. Nessa perspectiva, podemos
entender que o homem culto ¢ aquele que procura se desen-

Ciéncias da Religido: histéria e sociedade, Sao Paulo, v. 12, n. 2, p. 172-196, dez. 2014 175




Hermisten Maia Pereira da Costa

volver em todas as 4reas de sua existéncia, a fim de realizar o
propdsito de Deus para a sua vida, buscando sempre o fim
tltimo da criagao, que ¢ a gléria de Deus (1Co 10.31)".

Cultura, assim, ¢ todo e qualquer esforgo e trabalho humano
feito no cosmos, para descobrir suas riquezas e fazé-las assisti-

rem a0 homem para o enriquecimento da existéncia humana,

para a gléria de Deus (VAN TIL, 2010, p. 32).

Na perspectiva Reformada, hd um interesse especial pela
cultura, nio pelo seu valor em si:

Temos interesse na cultura porque ¢ onde encontramos os pe-
cadores; o nosso interesse nio ¢ fundamentalmente a cultura
em si. Tudo o que vemos ao nosso redor ¢ passageiro, inclusive

a cultura (MOHLER JR., 2010, p. 65).

Desse modo, compreende-se que Deus nos colocou nes-
sa cultura a fim de sermos sal da terra e luz do mundo. A in-
fluéncia preservadora do sal ¢ percebida nao no saleiro, ¢ o
poder iluminador da luz se destaca de forma mais intensa nas
trevas e num lugar adequado, nao debaixo da mesa. E necessi-
rio que tomemos cuidado para nao transformarmos a Igreja
em uma “tribo religiosa” separatista que congrega unicamente
a nossa comunidade presungosamente elitista, em que a luz
serve apenas para projetar a nossa imagem nos espelhos e o sal
para condimentar a nossa critica a0 mundo.

H4 dois perigos iminentes: identificar-nos com o mun-
do, pouco ou nada diferindo dele. Nesse caso, como povo
missiondrio de Deus, para nada servirfamos. Ou nos alhear-
mos do mundo, cultivando a nossa “santidade” exclusivamen-
te intramuros. Em ambos os casos, perderfamos a dimensao de
povo de Deus no mundo. Tchividjian (2010, p. 890 resume:
“Devemos ser moral e espiritualmente distintos sem estarmos
culturalmente segregados”.

A oragio de Jesus Cristo permanece como realidade
para todos os Seus discipulos: “E por eles que eu rogo [...]” (Jo
17.9) e “Niao peco que os tires do mundo, e sim que os guar-

des do mal” (Jo 17.15, 20).

“Portanto, quer comais, quer bebais ou fagais outra coisa qualquer, fazei tudo para a gléria
de Deus” (1Co 10.31).
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De acordo com essa perspectiva, o cristdo deve partici-
par ativamente, dentro de sua esfera de a¢ao, na formagio, no
aperfeicoamento e na transformagdo da cultura, sabendo, de
antemao, que, neste estado de existéncia, nio existe cultura
perfeita. Deve saber ainda que essa tarefa gerard inevitavel-
mente conflitos, contudo estes fazem parte de todas as a¢oes
do homem. Podemos lidar com esses conflitos de forma cria-
tiva, de acordo com o nosso processo de amadurecimento e
conforme as agbes que adotamos no meio em que vivemos.
Na fé crista, sempre existird o desafio da incultura¢ao por
meio da expressao da fé na relatividade da cultura e em fideli-
dade ao Verbo Encarnado. A cultura ¢ a expressao, a forma de
ser de uma dada sociedade.

Como o Evangelho nio ¢ produzido nem ¢ dominio de
nenhuma cultura, cremos que a Palavra de Deus apresenta
mandamentos que sao supraculturais; eles devem ser observa-
dos em qualquer época ou cultura, constituindo-se em impe-
rativos categdricos para todo o cristao em toda e qualquer cir-
cunstincia. Como principio orientador que deve permear
todas as nossas acoes, temos o amor: “O amor € o dnico candi-
dato para exercer a fun¢ao de absoluto moral que nao ¢ contra-
producente, ou seja, que no se anula a si mesmo em sua agao”
(GEISLER, 1977, p. 120). O homem ¢ livre para servir a Deus
e ao seu proximo, realizando-se na execugao desse propdsito.
Nesse sentido, podem-se compreender as palavras de Agosti-
nho (1989, p. 208): “Conserva, pois, a caridade e fica tranqui-
lo [...]. Ama, e assim ndo poderds fazer senao o bem”. A ética
do amor reclama o nosso compromisso intelectual e vivencial.

Sabemos quao dificil é amar o nosso préximo, e, ao
mesmo tempo, ainda que o nosso préximo nao nos acompa-
nhe nesse raciocinio, ¢ tao ficil amar a nés mesmos. O tedlogo
holandés Herman Bavinck (2001, p. 23) coloca a questao nes-
tes termos:

O amor ao préximo frequentemente encontra pouco suporte
no préximo. As pessoas geralmente no sio tdo amdveis a ponto
de nds podermos, naturalmente, sem esforco e luta, aprecid-las

e amd-las como amamos a nés mesmos.

O amor exigido por Cristo encontra o Seu modelo no
amor do Pai por Ele e por meio Dele, por todo o Seu povo.
Como escrevemos em outro lugar: a santidade absoluta de Deus
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se revela na cruz, onde o seu amor e a sua justica se evidenciam
de forma eloquente e perfeita. A cruz enfatiza o Deus santo e
majestoso, zeloso por sua gléria. A cruz nio fez Deus nos amar,
antes o Seu amor por nés a produziu e se revelou ali.

Portanto, nio nos iludamos. O amor pressupde absolu-
tos que envolvem misericérdia, bondade e justica. Amar é
comprometer-se com absolutos. Em nome de um sentimento
genérico chamado de amor, nao posso, simplesmente, me tor-
nar cativo de toda sorte de paixdes, interesses e flertes culturais.

A ética crista é um desafio constante a sua aplicagio as
novas situagdes em que o homem se encontra. E uma tentativa
humana de entender e aplicar os principios divinos a cotidia-
nidade humana. Nao existe ética sem absolutos. A ética crista
exigird sempre de nds discernimento, amor, humildade e sub-
missao a Deus.

Schaeffer (2003, p. 24) ¢ contundente:

Nunca se pode ter moral verdadeira sem absolutos. Nés pode-
mos chamd-la de moral, mas sempre termina com “eu gosto”,
ou contrato social, nenhum dos quais ¢ a moral. [...] E nido
tendo nenhum absoluto, 0 homem moderno nio tem catego-
rias. Nao se podem ter respostas verdadeiras sem categorias, e
estes homens nao podem ter outras categorias, além das prag-

mdticas e tecnoldgicas.

Etica crista, portanto, é um desafio & conformagio de
nossa prtica aquilo que cremos:

A ética crista ¢ baseada no amor, e amor implica relacionamen-
tos. Embora seja mais fécil amar se nunca tenhamos que lidar
de fato com uma pessoa, o amor biblico é aquele tipo compli-
cado que significa se envolver com pessoas reais (VEITH JR.,

2006, p. 95).

“A dimensio ética comega quando entra em cena o ou-
tro” (ECO, 1999, p. 83). A ética crista parte de principios
eternos que tém a ver com a nossa relagao com Deus, conosco
e com o nosso proximo. Jesus Cristo é o nosso modelo; Ele é
o canon da cultura e de toda ética. A dnica cultura que perma-
necerd é aquela fundamentada Nele, tendo a Sua ética como
norma de pensar e agir.
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A observagao de Veith Jr. (20006, p. 24) ¢ pertinente:

A centralidade da Biblia para os cristdos significa que eles nunca
devem menosprezar a cultura. Por meio de preceitos, de exem-
plos, da sua histdria e por sua prépria natureza, a Biblia nos abre
o mundo inteiro da verdade. Porém, a busca desta verdade num
mundo pecador e descrente ndo deixa de ter seus problemas. As
possibilidades e os perigos desse empreendimento talvez possam
ser mais bem ilustrados se estudarmos em detalhes um exemplo

histérico especifico da Biblia: a educagio de Daniel.

Contudo, uma tentagao para todos nds é sacrificar prin-
cipios que consideramos absolutos. Em geral, relativizamos
esses principios a fim de sermos aceitos pelos nossos pares ou
para nos considerarmos atualizados. Os vitivos intelectuais de
hoje foram, em geral, casados com a moda de ontem. E extre-
mamente ficil e perigoso nos deixarmos seduzir pelos nossos
préprios pensamentos a respeito do pensamento vigente e
aparentemente definitivo. O nosso amanha poderd refletir tra-
gicamente o nosso consércio intelectual e moral de hoje. O
nosso desafio é sermos cristdos em todos os desafios que se
apresentam em nossa cultura. Portanto, nao estamos propon-
do uma alienagio da cultura, nem, simplesmente, uma iden-
tificagdo cultural irresponsdvel, imaginando que a forca da
Igreja esteja em sua semelhancga e nao na sua diferenca genéti-
ca e, portanto, naturalmente sobrenatural. Fomos gerados de
novo para uma nova vida caracterizada por uma nova esperan-
¢a, fundamentada na historicidade da ressurreicao de Ciristo,
que nos perpassa e confere sentido a nossa existéncia hoje (1Pe
1.3,13,21; 3.15; 1'Tm 4.10).

Karl Barth (2004, p. 207-208) escreveu com propriedade:

Nio se pode despedir-se da vida e da sociedade. Elas nos cer-
cam por todos os lados; elas nos impdem questoes; elas nos
confrontam com decisdes. Nés devemos sustentar nossa base.
O fato de que hoje nossos olhos estao mais amplamente abertos
as realidades da prépria vida se dd porque desejamos algo mais.
Nés gostarfamos de estar fora desta sociedade, e em outra. Mas
isto ¢ apenas um desejo; nés ainda estamos dolorosamente
conscios de que, a despeito de tudo, as mudancas sociais e as
revolugdes, tudo ¢ como era antigamente. Se fora desta situagao
nés perguntamos: “Vigia, o que hd na noite?”, a dnica resposta

que carrega alguma promessa é “O cristao”.
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Insisto: o equilibrio aqui é necessdrio. Estamos no mun-
do, mas nio somos deste mundo. Valendo-me de uma expres-
sao de Tchividjian (2010, p. 93), diria que somos “alienigenas
residentes”. E natural que haja uma tensio em nés. Somos
imperfeitos, limitados, temos nossos anseios que, por vezes,
tendem a ser maximizados em meio a aspectos da nossa cultura
tdo convidativos e, em certo sentido, confortdveis. E necessdrio
discernimento para que nao caiamos no cativeiro intelectual e
vivencial de valores estranhos a nossa fé, o que inviabilizaria
totalmente a possibilidade de influéncia em nosso meio. Desse
modo, entende-se que nio podemos permitir que a nossa
mente e 0 nosso comportamento sejam regidos pela forma
mundana e paga de pensar e agir. Ingressarfamos assim num
atefsmo prdtico ou funcional.

O nosso problema, por vezes, é que, enquanto os pa-
droes de Deus se parecem abstratos e distantes, estamos perfei-
tamente aculturados aos padroes de nossa cultura que nos as-
sediam continuamente e, portanto, se tornam tao familiares
como o personagem de uma novela que se torna simbolo de
algum tipo de comportamento: “Para muitos de nds, os pa-
droes deste mundo decaido se tornaram por demais familiares,
20 mesmo tempo em que os caminhos de Deus parecem dis-
tantes e estranhos” (TCHIVIDJIAN, 2010, p. 39).

Veith Jr. (2006, p. 88) usa um exemplo pertinente:

O desejo de ser intelectualmente respeitdvel pode produzir hi-
bridos de secularismo e Cristianismo, como visto na teologia
liberal, ou levar a total incredulidade. O desejo de ser social-
mente respeitdvel pode corroer a severidade da moralidade bi-
blica para uma tolerincia livre e ficil que pode chegar a justifi-
car, tanto em outros como em si mesmo, a imoralidade mais
chocante. O desejo de ser popular pode se tornar um pretexto
para atenuar ou abandonar verdades biblicas em favor de cren-

¢as que estejam mais em voga.

Deus opera ordinariamente em nossa vida por meio da
Palavra. E ¢ essa operagao do Espirito em nossos coragoes que
nos transforma, concedendo-nos uma visao diferente da reali-
dade e também um modo de agir condizente com a nossa no-
va natureza. Nesse sentido é que Jesus Cristo disse que o mun-
do odiou os Seus discipulos e acrescentou: “Eles nao sao do
mundo” (Jo 17.14). “A primeira coisa que verdadeiramente
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caracteriza o cristdo ¢ que ele nio ¢ deste mundo, e nao lhe
pertence” (LLOYD-JONES, 2005, p. 25).

O édio da parte do mundo, como resultado de nossa
lealdade a Deus, ¢ evidéncia do discipulado:

Se o mundo vos odeia, sabei que, primeiro do que a vés outros,
q q

me odiou a mim. Se vés fosseis do mundo, o mundo amaria o

que era seu; como, todavia, nao sois do mundo, pelo contrério,

dele vos escolhi, por isso, o mundo vos odeia (Jo 15.18-19).

O 64dio ao Filho se estende ao Pai: “Quem me odeia
odeia também a meu Pai” (Jo 15.23). Jesus diz que Seus disci-
pulos, como escolhidos de Deus, foram eficazmente chama-
dos do mundo. O que caracteriza a diferenga é o chamamento
de Ciristo. Cristo nos chama e nos transforma pela Sua Palavra.
A Palavra de Deus ¢ transformadora. Ela opera de tal forma
que nem mais conseguimos entender como podiamos viver do
modo antigo e, 20 mesmo tempo, como antes nao enxergdva-
mos a realidade, importincia e beleza da vida crista.

O que fazia com que o mundo odiasse os discipulos de
Cristo era o fato de eles terem agora, apés um confronto com
a Palavra de Deus, uma vida diferente. Eles assumiram valores
que expressavam a ética do Reino. O Reino nao ¢ a Igreja,
contudo “o Reino se revela na Igreja” (RIDDERBOS, 1988,
p. 606). A Igreja ¢ desafiada a ser uma amostra concreta, histé-
rica e visivel do que Deus tem proposto 2 humanidade.

O Reino tem valores, praxes e agendas diferentes do
mundo, daf o inevitdvel conflito. No entanto, o conflito pri-
meiro do mundo ¢ com Ciristo; o Deus encarnado que foi re-
jeitado (Jo 1.11), mas, pela graga de Deus, recebido por nés
(Jo 1.12). Ele mesmo disse a respeito de Seus discipulos: “Eles
n2o sao do mundo, como também eu nio sou” (Jo 17.14).

Devemos, portanto, aprender de Cristo. Paulo, olhando
para Cristo, para as suas necessidades e as necessidades dos ir-
mios da jovem e confusa igreja de Corinto, instrui-os: “Sede
meus imitadores, como também eu sou de Cristo” (1Co 11.1).
Aos colossenses mostra um nobre ideal condizente com a sua
nova natureza: “‘Buscai as coisas 14 do alto, onde Ciristo vive,
assentado a direita de Deus. Pensai nas coisas 14 do alto, nao
nas que s3o aqui da terra’ (Cl 3.1-2).

Em A Repiiblica, Platao (1993, 517¢-d), ao referir-se aque-

les que adquiriram o conhecimento verdadeiro, demonstra como
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os demais saberes tornaram-se secunddrios: “Os que ascenderam
aquele ponto nio querem tratar dos assuntos dos homens, antes
se esforcam sempre por manter a sua alma nas alturas”.
Percebem entdo o conflito? O édio do mundo ¢ devido
ao contraste existente entre os filhos de Deus e os filhos do
mundo. O mundo aborrece os discipulos de Cristo pelo fato
de estes terem uma forma diferente de avalia¢io da vida; eles
olham a realidade partindo de uma perspectiva diferente. Bo-

nhoeffer (1984, p. 169) resume:

A Igreja de Cristo, a Igreja dos discipulos, foi arrebatada ao
dominio do mundo. Vive no mundo, ¢ verdade. Mas foi feita
um corpo, ¢ um dominio independente, um espago parassi. E a

Santa Igreja (Ef 5.27), a Comunhio dos Santos (1Co 14.33).

Como temos insistido, a Igreja é chamada a ser instru-
mento de transformagao, nao de acomodagio. Essa transforma-
¢ao serd operada dentro de nés e, a partir daf, de forma natural
em nossa visio do mundo e, consequentemente, em nossa atua-
¢ao. O modo acomodaticio é o mais natural; no entanto, o
desafio de Deus para nds é para transformar o mundo tendo
como padrio avaliativo e de comportamento a mente de Cris-
to. Paulo, apds falar da majestade de Deus, de Sua sabedoria e
gléria, desafia a Igreja a nao entrar nos moldes deste mundo,
antes, transformd-lo: “E nao vos conformeis com este século,
mas transformai-vos pela renovagao da vossa mente, para que
experimenteis qual seja a boa, agraddvel e perfeita vontade de
Deus” (Rm 12.2).

A missao da Igreja no mundo inspira-se na missao con-
ferida pelo Pai ao Filho. A oragao de Cristo em favor da Igreja
¢ para que esta, no cumprimento de sua tarefa, seja um instru-
mento divino para que o mundo creia:

18 Assim como tu me enviaste (&mootéAAw)* ao mundo, também
eu os enviei (&mootéAAw) ao mundo. ' E a favor deles eu me
santifico a mim mesmo, para que eles também sejam santifica-
dos na verdade. ?* Nio rogo somente por estes, mas também

por aqueles que vierem a crer em mim, por intermédio da sua

Primariamente, no grego secular, a palavra tinha o sentido de enviar um navio de carga ou
uma frota. Somente mais tarde é que a palavra passou a indicar uma pessoa enviada, um
emissdrio.
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palavra; 2! a fim de que todos sejam um; e como és tu, 6 Pai, em
mim e eu em t, também sejam eles em nds; para que o mundo

creia (motevw) que tu me enviaste (dmootéAiw) (Jo 17.18-21).

Apés a ressurreigao, Jesus Cristo estabelece a conexao
entre a Sua vinda e a missdo de Seus discipulos que lhes seria
outorgada: “Disse-lhes, pois, Jesus outra vez: Paz seja convos-
co! Assim como o Pai me enviou (dmootéAAw), eu também vos
envio” (Jo 20.21).

Concluo este tépico com as palavras ditas por intermé-
dio do rei Salomio no livro de Provérbios:

Filho meu, guarda as minhas palavras e conserva dentro de ti os
meus mandamentos. > Guarda os meus mandamentos e vive; e
a minha lei, como a menina dos teus olhos. > Ata-os aos dedos,

escreve-os na tdbua do teu coracio (Pv 7.1-3).

~

1.3 VOCACAO, TRABAILHO E ARTE

Quando historiadores da arte tratam da arte produzida
pelos judeus, é comum a identificagio da proibi¢ao divina
quanto 2 idolatria (Ex 20.4-6) com uma suposta proibigao di-
vina 4 arte’. E possivel que a falta de uma maior clareza de
interpretagao biblica tenha contribuido para o nao desenvolvi-
mento de determinada manifestagio artistica entre os judeus.
Em uma perspectiva mais ampla, devemos entender que a arte
na Escritura é proibida apenas como instrumento de idolatria,
nio como meio de glorificar a Deus por meio do belo:

O fato de que querubins foram bordados no véu interno do
Taberndculo (Ex 26.31), de que as paredes do Templo de
Salomao foram esculpidas com figuras de querubins e palmei-
ras (1Rs 6.29), e de que Taberndculo e Templo tinham figuras
de querubins no propiciatério, dentro do Santos dos Santos,
indica que o segundo mandamento nao impediu a produgio de

trabalhos artisticos (STIGERS, 2008, p. 513)%.

> Deacordo com Gombrich (1999, p. 127): “Na realidade, a Lei judaica proibiu a realizagio
de imagens por temor 4 idolatria”.

Na mesma linha, escreveu Schaeffer (2010, p. 20): “A Biblia ndo proibe a confec¢io de
arte figurativa e sim sua adoragio. S6 Deus deve ser adorado. Portanto, o mandamento
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No Antigo Testamento, encontramos com frequéncia a
agdo do Espirito associada a vida intelectual de diversos ho-
mens (cf. J6 32.8, 35.10-11; Gn 2.7; Ex 31.2-6, 35.31-35;
Nm 11.17, 25-29, 27.18-21; Dt 34.9). O Espirito é o autor
de toda vida intelectual e artistica; nele temos o sentido do
belo e sublime como expressdo da santa harmonia procedente
do Deus Tritino, que é perfeitamente Belo em Sua Santidade e
Majestade.

Ao referir-se a obra de Bezalel e Aoliabe, Ferguson
(2000, p. 206) escreve:

A beleza e a simetria da obra executada por esses homens na
constru¢ao do taberndculo nao sé deram prazer estético, mas
um padrio fisico no corag¢io do acampamento que serviu para
restabelecer expressoes concretas da ordem e gléria do Criador

e suas inten¢des em prol de sua criagdo.

A Escritura nos mostra que Deus, como autor de toda
beleza, aprecia o belo. A beleza nio tem existéncia prépria e
auténoma; ela provém de Deus, dai o perigo de fazermos
a separagio entre beleza e Deus, correndo o risco de adorar a
criago em lugar do Criador (Rm 1.25). O belo, por sua vez,
nio tem apenas um sentido funcional, antes ¢ prazeroso, refle-
tindo de alguma forma a grandeza da Criagao divina que, por
sua vez, reflete a natureza majestosa de Deus e Seu amor que
faz com que Ele Se comunique conosco de forma tao bela e
harmoniosa. Portanto, a nossa criatividade deve ser atribuida
a Deus, sua fonte inesgotdvel e perfeita. O Deus que nos criou
a Sua imagem ¢ o Artista original. O nosso senso estético pro-
cede também de Deus, como por uma imagem.

Ns, como imagem, tentamos imitd-Lo de forma subje-
tiva, visto que somente Deus possui de forma absoluta a objeti-
vidade do belo em Suas perfeigoes.

E claro que essa criatividade imaginativa também foi
afetada e manchada pelo pecado, e o produto de nosso traba-
lho também refletird essencialmente isso. Portanto, indicando
o senhorio de Cristo sobre todas as coisas, devemos submeter

nao é contraaarte, mas contraa adora¢ao a qualquer coisa além de Deus e, especificamente,
contra a adora¢do a arte. Adorar a arte é um erro; produzi-la, nio”. Mais adiante, afirma
o autor: “Nio ¢ a existéncia da arte figurativa que ¢ errada, mas o seu uso incorreto”

(SCHAEFFER, 2010, p. 30).
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a nossa habilidade de criar e recriar a realidade de nosso Se-
nhor. Desse modo, o nosso trabalho deve ser sempre uma ex-
pressao de culto a Deus por meio dos talentos que Ele mesmo
nos confiou.

Eu ndo preciso necessariamente de um motivo a mais
para criar. A minha criagao poderd ser bela em sua temdtica e
composi¢ao. Nio preciso de justificativa ulterior. O algo mais
pode ser altamente estimulante e necessdrio, contudo estard
sempre numa escala secunddria. Posso compor uma musica
simplesmente para expressar a minha fé em meio as angustias
e incertezas da vida cotidiana, retratar a beleza do amor entre
um homem e uma mulher (que deve refletir 0 amor de Deus
por Sua Igreja (Ef5.25)) ou ainda fazer um poema que descreva
a dor da saudade ou a esperanga de um reencontro. Nessas
expressoes, revelo a minha condigao de criatura que ama, so-
fre, deseja e tem expectativas. Nenhum desses sentimentos
é-nos estranho, afinal somos seres finitos, limitados, vivendo
no tempo, na condi¢ao de pecadores. Ainda que nem tudo
que produzamos seja uma expressao pecaminosa, ¢, sem davi-
da, uma manifestagio de nossa maravilhosamente complexa
finitude, da condi¢ao humana. Dai, talvez, o desejo implicito
de que nossa arte permaneca; hd o “pressentimento de imorta-
lidade”, que se manifesta no desejo e na esperanga de que a
nossa produgio seja vista, lida, ouvida, admirada e interpreta-
da também em nossa posteridade.

A arte, portanto, é uma expressio de percepgao de mun-
do. Essa percepcao estd longe de ser neutra. Por isso, toda arte
¢ existencial e axiolégica. Aqui temos um ponto final. Contu-
do, se pessoas sao levadas a Cristo por meio de uma musica,
um quadro ou uma poesia, nio torna a minha arte melhor ou
pior. Isso, ainda que relevante, nio muda a esséncia do que fiz
(qualidade), do principio que me orientou (a Palavra) e do seu
objetivo final que ¢ glorificar a Deus. H4 sempre o perigo de
sermos pragmadticos, apesar de cheios de boas intengdes. Deus
pode se valer de um jumento, contudo nem por isso devo me
inspirar nesse animal criado por Deus como meio de expres-
sao de minha natureza, ainda que Deus também o empregue
para demonstrar a nossa insanidade espiritual (Is 1.3; Sl 32.9;
Jr 8.7). Ele toma dois animais de dificil trato: o boi e o jumen-
to. Mostra que a obtusidade, a teimosia e a dificuldade de
condugio desses animais dao-se pela sua prépria natureza. O
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jumento e o boi agem conforme as préprias estruturas criadas
por Deus. No entanto, assim mesmo, eles sabem reconhecer
os seus donos, aqueles que os alimentam. O homem, por sua
vez, como coroa da cria¢io (cf. BRUNNER, 2006, p. 99), ao
ceder ao pecado, perdeu totalmente o seu discernimento espi-
ritual; jd nao reconhecemos nem mesmo o nosso Criador; an-
tes lhe voltamos as costas e prosseguimos em outra direcao.

Paulo diz que a nossa nova criagao espiritual levada a
efeito por Deus ¢ uma obra de arte. O homem ¢ a obra-prima
de Deus, e os salvos tém o seu “homem interior” criado de
novo em Cristo Jesus: “Pois somos feitura (moinuoa = ‘obra
de arte’)’ dele, criados (k7i{w)® em Cristo Jesus para as boas
(&yaB6g) obras, as quais Deus de antemao preparou para que
anddssemos nelas” (Ef 2.10).

Somos filhos de Deus, criados nao por qualquer um,
mas pelo préprio Deus (S1 100.3). Deus nos recria em Cristo,
o Deus Encarnado, nao simplesmente para uma admiragio
reciproca, mas para que caminhemos nas boas obras prepara-
das de antemao, as quais, devido as nossas limitagoes, nem
sempre nos parecerao belas, contudo foram ordenadas por
Deus. Os caminhos propostos pela Sabedoria de Deus sao be-
los (Pv 3.17). A grande beleza estética na vida do homem estd
em obedecer a Deus, seguindo os Seus caminhos!

Com base no texto de Efésios, podemos dizer que o ho-
mem ¢ o mais belo poema de Deus, criado em Cristo Jesus
nosso Senhor! O nosso novo nascimento deve nos conduzir a
uma maior sensibilidade para com a beleza da Criagao de
Deus. Contudo, a fé crista nao se expressa em mero culto a
beleza, antes em adoragao ao Deus criador de todas as coisas.

Deus como fonte de toda beleza exercita a arte em toda
a Sua Criagao. O que Schaeffer (2010, p. 25) diz a respeito dos
Alpes suicos, nés, brasileiros, poderfamos falar com muito
maior propriedade a respeito das belezas diversificadas de nossa

Ioinuea quer dizer “o que ¢é feito”, “obra”, “cria¢ao”, “obra-prima’, “obra de arte”,

especialmente um produto poético. O titulo da obra de Aristdteles (384-322 a.C.), que

foi traduzido para o portugués como Poética, em grego é Ilepi mointikng. Alids, com essas

palavras Aristételes inicia a sua obra.

¢ Kmni{w indica uma nova criagio de Deus efetuada em Cristo (*Mc 13.19; Rm 1.25; 1Co
11.9; Ef 2.10,15, 3.9, 4.24; Cl 1.16 (duas vezes); 3.10; 17Ts 4.3; Ap 4.11, 10.6). Nessa
palavra, como bem observa Lenski (1998, p. 425), temos o equivalente ao verbo hebraico
N73, “chamar 4 existéncia do nada”.
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terra: “V4 aos Alpes e observe as montanhas cobertas de neve.
Nio hd como contestar. Deus se interessa por beleza. Ele fez as
pessoas para serem belas e a beleza tem seu lugar na adoragio
a Deus”.

Portanto, ainda que a Biblia nao seja um livro que trate
de teoria estética, oferece-nos pardmetros para avaliar o sentido
de arte e o seu propésito.

Calvino (1985-1989, 1.11.12) entendia que a arte e as
demais coisas que servem ao uso comum e conforto desta vida
sio dons de Deus, portanto devemos usd-las de forma legitima
a fim de que o Senhor seja glorificado. Quanto mais o homem
se aprofunda nas “artes liberais” e investiga a natureza, mais
se aproxima “dos segredos da divina sabedoria” (CALVINO,
1985-1989, 1.5.2). Ainda que as artes nao tenham poder re-
dentivo, e, a bem da verdade, nio ¢ esse o seu propdsito, elas
contribuem para temperar a nossa vida com mais encanto e
beleza, quer pelo que reproduz (o seu tema), quer pela forma
de fazé-lo (habilidade). A beleza da arte nio estd apenas em
sua temdtica, mas também na qualidade daquilo que reproduz
e reinventa a partir da natureza que a alimenta.

Rookmaaker (2010, p. 16-17), em sua obra inacabada,
¢ bastante enfdtico:

Hoje, se estudarmos os grandes artistas e seus feitos, nao conse-
guiremos identificar qual era a forga propulsora de sua vida, no
que eles criam, o que defendiam. Essas coisas, vistas como sub-
jetivas, s3o deixadas de fora. Temos a impressao de que esses
grandes nomes do passado eram capazes de produzir suas obras
de arte a partir de sua prépria genialidade e ideias, e que a reli-
gido tinha pouco a ver com isso. Precisamos nos atentar para
esse fato para nio cairmos nessa perversio inerente, pois ela é
fundamentalmente uma inverdade. Os estudiosos modernos,
os historiadores, os historiadores da arte e os filésofos (assim
como os artistas), fazem muito mais do que apenas seguir as
tendéncias. Eles operam a partir de uma perspectiva bdsica da
vida e da realidade. Essa perspectiva geralmente se configura

como uma religido irreligiosa.

Olhada pelo angulo correto e abrangente, a arte descre-
ve a nossa situagao de pecado e miséria, no entanto deve retra-
tar também a nossa nova humanidade, redimida por Ciristo.
Aqui nio hd nenhum idealismo, antes um realismo biblico:
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somos chamados como sal da terra e luz do mundo a apresentar
a perspectiva abrangente da realidade biblica (cf. ROOK-
MAAKER, 2002, p. 282-283). Assim, ela nos conduz a glo-
rificar a Deus, o Senhor de toda Criacio e também da Sua
Recriacao. O artista sem a cosmovisao crista tenderd a cair em
um destes dois aspectos verdadeiros, porém reducionistas: pes-
simismo niilista ou otimismo romdntico sem um fundamento
sélido. Somente o cristalo com uma cosmovisio biblica con-
sistente pode, de fato, retratar ambos os aspectos da realidade:
pecado e restauragao, separagio e reconciliagao, morte e res-
surreicido em Cristo Jesus, o Deus encarnado. Somente em
Cristo poderemos ter uma visao objetiva da beleza da reali-
dade proveniente de Deus:

O mundo dos sons, o mundo das formas, o mundo das cores e
o mundo das ideias poéticas ndo pode ter outra fonte senio
Deus; e ¢ nosso privilégio, como portadores de sua imagem, ter
uma percep¢ao deste mundo belo, para reproduzir artistica-

mente, para gozd-lo humanamente (KUYPER, 2002, p. 164).

Dentro dessa perspectiva, o artista tenta reproduzir a sua
percep¢ao da natureza, por mais crua que ela seja, ou a sua vi-
sa0 de como deveria ser. Ele molda a natureza’, e esta o educa
de forma retroativa, gradativa e cativante. A natureza criada
por Deus pode e deve ser valorizada a despeito do pecado e de
sua mancha sobre toda a Criagao; ela continua sendo uma ma-
nifestagao da majestade e bondade de Deus. Na visao de Calvi-
no, a arte deve ser vista como proveniente de Deus que nos
adornou com esses dons. Por isso mesmo, ela deve ter um uso
legitimo. A arte no tem um fim em si mesma, antes estd a
servico do homem com o fim de conduzi-lo a Deus. Portanto,
a Revelagao de Deus € o elemento aferidor da natureza e do
propdsito da arte. Nessa perspectiva, a arte, ainda que tratando
de coisas materiais, com objetivos nao especiﬁcamente trans-
cendentes, é sempre missiondria, ainda que nao no sentido re-
dentivo, mas no sentido de que, mesmo objetivando trazer
frescor, descontracao e estimulo, refletird sempre uma referén-
cia maior, valores transcendentes que referendam até mesmo o
meu lazer e as coisas aparentemente banais de meu cotidiano.

7 Em Chipp (1999, p. 16-17), ver carta de Cézanne a Emile Bernard datada de 26 de maio
de 1904.
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Bavinck (2001, p. 21-22), de modo magistral, mostra que
a arte provém de Deus e tem também um sentido confortador:

A arte também ¢ um dom de Deus. Como o Senhor nio é apenas
verdade e santidade, mas também gléria, e expande a beleza de
Seu nome sobre todas as Suas obras, entdo ¢ Ele, também, que,
pelo Seu Espirito, equipa os artistas com sabedoria e entendimen-
to e conhecimento em todo tipo de trabalhos manuais (Ex 31.3;
35.31). A arte ¢, portanto, em primeiro lugar, uma evidéncia da
habilidade humana para criar. Essa habilidade é de cardter espiri-
tual, e dd expressdo aos seus profundos anseios, aos seus altos
ideais, ao seu insacidvel anseio pela harmonia. Além disso, a arte
em todas as suas obras e formas projeta um mundo ideal diante
de nés, no qual as discérdias de nossa existéncia na terra sio
substituidas por uma gratificante harmonia. Desta forma a beleza
revela o que neste mundo cafdo tem sido obscurecido 4 sabedoria
mas estd descoberto aos olhos do artista. E por pintar diante de
nds um quadro de uma outra e mais elevada realidade, a arte ¢
um conforto para nossa vida, e levanta nossa alma da consterna-

¢Ao, e enche nosso coragdo de esperanca e alegria.

Contudo, continua ele, a arte, como nio poderia deixar
de ser, tem seus limites, e isso deve ser observado com atencio:

Mas apesar de tudo o que a arte pode realizar, é apenas na ima-
ginacio que nés podemos desfrutar da beleza que ela revela. A
arte nao pode fechar o abismo que existe entre o ideal e o real.
Ela nao pode transformar o além de sua visao no aqui de nosso
mundo presente. Ela nos mostra a gléria de Canai a distAncia,
mas nao nos introduz nesse pafs nem nos faz cidadaos dele. A
arte ¢ muito, mas nio ¢ tudo. [...] A arte ndo pode perdoar pe-
cados. Ela ndo pode nos limpar de nossa sujeira. E ela ndo ¢ ca-
paz de enxugar nossas ldgrimas nos fracassos da vida (BAVINCK,
2001, p. 22)%.

As declaracoes de Bavinck (2001) revelam a sua cosmo-
visdo cristd. Devemos entdo entender que a chamada “arte cris-
ta” nao deve ser caracterizada pelo seu tema (assuntos biblicos,
os quais obviamente tém a sua relevincia prépria ou temas

Do mesmo modo, ver Horton (1998, p. 84).
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considerados religiosos’), mas, sim, pela sua qualidade e pelo
seu propésito, tendo em vista o cardter cristao. N2o existe esco-
la que ensine “arte crista”. Podemos quem sabe estudar em uma
escola de arte, porém nao de arte crista, como se esta fosse um
tipo de arte (cf. MARITAIN, 1945, p. 87 et seq., 212 et seq.).
O artista cristdo revelard naturalmente em sua arte a sua fé.

Nem toda arte que tem como tema assuntos biblicos ¢
arte cristd. Por exemplo, pelo fato de eu elaborar uma mdsica
com tema “evangélico” ou reproduzir na tela uma cena bibli-
ca, nio quer dizer que o meu produto seja necessariamente
“arte crista”. Na realidade, posso apenas ter descoberto que
esta é uma boa fatia do mercado no qual devo aplicar o que
julgo ser o meu talento e minha vocagao. Ou reproduzir tais
temas dentro de uma cosmovisao totalmente secular que me
domina ainda que nio tenha percebido isso. Entretanto, po-
demos ter um escritor cristao que resolva escrever, de forma
competente, uma obra de ficgdo, filosofia, educacao ou de
administracdo de empresas e com amplo referencial cristao,
tendo como meta glorificar a Deus e reconhecer a Sua graga
em sua vida e produgio. Essa obra seria uma “arte crista”.
Nesse caso particular, as obras pedagégicas de Coménio e os
diversos livros de ficgao de C. S. Lewis devem ser considera-
dos como ilustrativos desse principio.

A arte cristd, se é que podemos falar assim, deve ser ava-
liada a partir de sua cosmovisio, qualidade e propdsito. A arte
crista s6 € possivel a partir de um cristao. Devemos pedir a
Deus que nos dé discernimento para que, neste mundo caido,
possamos refletir, em nossas obras, a obra de Deus em nés.
Desse modo, seria mais razodvel dizer ao artista cristao que nao
faga “arte crista”, mas que seja um artista aplicado, coerente
com a sua fé. Em sintese: seja um cristio artista. H4 sempre o
perigo de nos apossarmos de todo um modelo secular, colocar

Nesse caso especifico, podemos observar que Arao, em momento de fraqueza espiritual e
de cardrer, cedendo a pressao do povo, usou de suas habilidades artisticas para fazer um
bezerro de ouro, fugindo totalmente ao propdésito da arte exibida por Deus na Criagao e
na entrega dos Dez Mandamentos: “Feriu, pois, o SENHOR ao povo, porque fizeram o
bezerro que Ardo fabricara (7py) (‘asah)” (Ex 32.35; Ex 32.1, 21, 3). O contraste perfeito
estd na obra de Deus: “Viu Deus tudo quanto fizera (72v) (‘asah), e eis que era muito
bom. Houve tarde e manha, o sexto dia” (Gn 1.31). “As tdbuas eram obra (mivyw) (ma aseh)
de Deus; também a escritura era a mesma escritura de Deus, esculpida nas tdbuas”

(Ex 32.16).
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um verniz cristao e nao percebermos as incompatibilidades en-
tre o conteddo e a forma, esquecendo-nos de que a forma tam-
bém nao ¢ neutra. Hd o risco evidente de o meio superar a
mensagem. E preciso ter cautela para nio usarmos ferramentas
nas quais estejam pressupostos conceitos nao cristaos, tornan-
do-nos inocentes uteis de uma determinada cosmovisao. Tais
ferramentas tendem a moldar o seu usudrio.

Sao significativas as observacoes de Colson e Pearcey

(2006, p. 291):

O perigo é que a cultura popular crista possa imitar a cultura em
voga, mudando somente o contetido. [...] Estamos criando uma
cultura genuinamente cristd, ou estamos simplesmente criando
uma cultura paralela com uma aparéncia crista? Estamos im-
pondo um contetdo cristdo a uma forma j4 existente? A forma

e o estilo sempre transmitem uma mensagem prépria.

Rookmaaker (2010, p. 61), especificando a musica,
comenta:

Falar de musica cristd ndo significa necessariamente falar de
uma mdusica cuja letra transmita uma mensagem biblica expli-
cita ou expresse a experiéncia de uma vida de f¢é e obediéncia
piedosa. A obediéncia nio estd restrita s questdes de f¢ e ética.
E af entra a totalidade da vida. E a mentalidade, o estilo de vida,

que recebe forma e expressao artistica'.

Cosmovisao crista nao significa ter o mesmo senso esté-
tico, ainda que o nosso propdsito seja glorificar a Deus. Como
criados a imagem de Deus, temos inteligéncia e sensibilidade,
mas niao somos uniformes.

~

2. CONSIDERACOES FINAIS

O artista cristao é como um cristal que reflete a luz da
revelagio de forma diversificada. A nossa unidade nao significa

1" Ver Schaeffer (1986, p. 96; SCHAEFFER, 2010, p. 28, 72-75), Rookmaaker (2002,
p. 284-285) e Harman (2011, p. 11).
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uniformidade. Deus cria do nada, nés, do nada, nada criamos,
contudo remodelamos as formas atribuindo sentido imagina-
tivo e imitativo A Criagdo, fazendo o que nos é préprio na
condi¢ao de imagem''. O nosso trabalho encontra o seu mo-
delo em Deus, Aquele que o inspira pelo Seu testemunho e
ensino: ““Seis dias trabalhards e fards toda a tua obra. [...]
"porque, em seis dias, fez o SENHOR os céus e a terra, o mar
e tudo o que neles hd [...]” (Ex 20.9,11) (cf. RYKEN, 1995,
p. 159 et seq.).

Assim, além de percepgoes variadas, hd gostos e talentos
diferentes, ainda que com o mesmo propdsito tltimo:

Num sentido podemos nos regozijar porque, nos artistas, diver-
géncias na recepcio do testemunho do Santo Espirito condu-
zem a formas diversas, apesar da analogia deste testemunho, e
deve-se ver, na variedade dessas orientagbes, uma viva riqueza

de realizagoes (MUSCULUS, 1938, p. 192).

Portanto, isso nio significa que toda obra de arte, in-
dependentemente de sua técnica e beleza, seja agraddvel a
Deus. Como temos insistido, a arte em seu conjunto reflete
a cosmovisao do artista. Esta deve ser avaliada a partir de uma
cosmovisao biblica. Por sua vez,

[...] a arte cristd ¢ a expressdo da vida integral da pessoa toda
que € crista. Aquilo que o artista cristao retrata em sua arte é a
totalidade da vida. A arte ndo deve ser apenas um veiculo para
um tipo de evangelismo autoconsciente (SCHAEFFER, 2010,
p. 74)".

As palavras imagem, imaginativo e imitar tém uma raiz comum.

Rookmaaker (2010, p. 37-38), amigo de Schaeffer, também escreveu: “Em um sentido
profundo, a arte dos cristaos deve ser cristd ¢ mostrar o fruto do Espirito com uma
mentalidade e um entusiasmo positivos devido a grandeza da vida que recebemos. [...]
Somos cristaos quer durmamos, comamos ou trabalhemos; qualquer coisa que fizermos,
faremos como filhos de Deus. Nosso cristianismo nao serve apenas para os momentos
piedosos ou atos religiosos. E o propdsito da vida nio é o evangelismo; ¢ a busca do reino
de Deus”. “Na arte, nds estamos novamente no mbito da criagio, nio da redengio; graca
comum, e nio salvadora; o secular, e no o sagrado. Contudo, a criagdo, o comum, e o
secular todos tém a bén¢io de Deus mesmo sem que tenham utilidade na igreja ou em
missoes evangelisticas” (HORTON, 1998, p. 75).
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Como principio geral para a nossa criagao e avaliagao,
deve permanecer a instrugao de Paulo aos filipenses, a qual en-
volve o discernimento necessdrio em todas as coisas, de modo
a exercitar a mente de Cristo que estd sendo formada em nds:

Finalmente, irmaos, tudo o que ¢ verdadeiro, tudo o que ¢ res-
peitdvel, tudo o que ¢ justo, tudo o que ¢ puro, tudo o que ¢é
amdvel, tudo o que ¢ de boa fama, se alguma virtude hd e se
algum louvor existe, seja isso 0 que ocupe o vosso pensamento

(Fp 4.8) (cf. HORNER, 2005, especialmente p. 511 et seq.).

WORK AS A CREATIVE AND JOYFUL
EXERCISE OF GOD’S VOCATION -
FUNDAMENTALS AND IMPLICATIONS:
A REFORMED APPROACH (2)

ABSTRACT

In this second and last article of the series, from a reformed perspective,
the relation between work and culture is analyzed, emphasizing that the
church, inspired by the Trinitarian example, is called to act in the society
where it is inserted, glorifying God by means of talents given by Him, ex-
pressing through its work a worldview that portrays sin and the possibility
of concrete restoration on Christ Jesus. From the same perspective, it out-
lines principles to define the Christian art, having as criterion its world-
view, quality, and purpose.
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