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ual ¢ a religiao de uma cidade? Em um pais de uma

cultura tao rica e complexa como a nossa, essa per-

gunta é muito dificil de responder, e, em se tratando
das duas nossas maiores metrépoles, Rio de Janeiro e S3o Pau-
lo, a resposta parece impossivel de conseguir.

Isso se pensarmos em uma religiao, mas, quando am-
pliamos o leque religioso e deixamos que ele se abra para ou-
tras religides, percebemos uma multiplicidade de crengas. E
isso que propoe o livro Religioes e cidades, Rio de Janeiro e Sdo
Paulo, uma coletinea do nicleo de antropologia urbana da
Universidade de Sao Paulo que aborda as multiplas crencas
que encontramos no Rio e em Sao Paulo.

Dividida em trés partes — “Circuitos e segmentagoes’,
“Sagrado no tempo e espago metropolitano” e “Usos e gestao
do espago publico —, a coletinea nos apresenta com brilhantis-
mo a situagao da religiao em grandes dreas urbanas.

Entretanto, ao contrdrio do que se pensa, a religiao na
metrépole nao ¢ como em uma Babel, tao diversa e misturada
que chega a confundir o olhar; na verdade, vemos diversas reli-
gides, mas cada uma delas bem definida. Temos essa afirmagao
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logo no primeiro capitulo do livro, “Religiao e metrépole”, de
José Guilherme Cantor Magnani.

Magnani (2009, p. 20), que apresenta com maestria um
estudo sobre a relagao entre religido e espaco na cidade, afirma
o seguinte no comego do capitulo:

Ao contridrio de localidades menores, onde a oferta dos servigos
religiosos ¢ reduzida e a filiagdo sujeita a um controle social
mais atento, no contexto de uma grande metrépole a vivéncia

religiosa tem mais alternativas de exercicio e manifestagoes.

Essa ideia norteard todo seu pensamento sobre a relagao
entre religiao e metrépole, e, acredito que de toda a coletinea,
na cidade grande ¢ mais fécil nao se comprometer tanto com
a dogmdtica de sua religiosidade. Além disso, pelo maior nu-
mero de opgoes, é mais ficil também “passear” por vdrias reli-
gides, o que o autor chama de passagens, de trocas.

Cita o exemplo do catdlico que consulta o centro espiri-
ta, por exemplo. Contudo, apesar de existirem essas passagens,
as metrépoles no constituem locais onde todas as religioes se
misturam formando um caldeirao de crencas, uma verdadeira
Babel como foi afirmado anteriormente. Ao contrdrio, hd re-
gularidades, termo usado pelo autor para afirmar que, apesar
das trocas, ainda existem padrdes nos comportamentos reli-
giosos dos moradores de grandes cidades.

A propagagio de tantas formas de religiosidade sem con-
flitos realmente sérios é explicada por Magnani (2009) como
sendo resultado “do ar da cidade que torna livre o espirito”, se-
gundo o addgio medieval. Nas cidades mais populosas, as pessoas
s30 mais tolerantes ao diferente, segundo o autor. Magnani (2009,
p- 28) encerra a andlise com palavras brilhantes, poéticas:

Uma cidade cosmopolita como Sao Paulo ndo apenas acolhe as
diferengas religiosas de seus moradores, mas permite que elas
sejam exercidas, manifestadas e tornadas publicas. As dificulda-
des e embates que possam ocorrer em fungio das modalidades
de contato, das trocas e dos caminhos de negociagio seguem o
padrio geral da cultura urbana para a qual ndo apenas a diver-
sidade mas também os canais e instrumentos conquistados para
seu exercicio, como direito de cidadania, tém sua raiz na pré-

pria constitui¢io da forma-cidade. Quem sabe a estratégia
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seguida pelo apdstolo Paulo no Aredpago de Atenas, no inicio
de sua pregacdo, tenha, de alguma forma, ecoado no Pétio do

Colégio, que deu origem a cidade que leva seu nome.

O segundo capitulo comega realmente onde o primeiro
termina, com um titulo bem sugestivo, “Pluralismo religioso e
espago metropolitano”, de Ronaldo de Almeida, cujo objetivo
central é mostrar os “caminhos dos crentes”, ou seja, mapear
as dreas religiosas da regido metropolitana de Sao Paulo ¢ o
aspecto mais curioso e fascinante delas: as rotas.

Por meio de estatisticas e mapas, Almeida consegue fa-
zer uma espécie de cartografia religiosa de Sao Paulo, ao apon-
tar a religido que mais atrai fiéis e as camadas da sociedade
envolvidas nesse trajeto, com destaque especial aos evangéli-
cos. O autor constata ainda a “morte” das pardquias catélicas
ante os templos pentecostais.

Um aspecto genial desse capitulo refere-se ao surgimento
de templos da Assembleia de Deus e da Universal do Reino de
Deus. Segundo o autor, os templos da Assembleia de Deus sao
construidos para atender as necessidades espaciais de suas ove-
lhas, ou seja, perto de seus fiéis, nos bairros mais residenciais.

J4 os templos da Universal do Reino de Deus, para que
possam atender as necessidades comerciais, precisam fazer pro-
paganda, de templos cheios de pessoas, que nao sao necessaria-
mente vistas como fiéis membros da igreja. Dai os templos se-
rem construidos em dreas com grande circulagio de pessoas,
como em avenidas, perto de paradas de 6nibus. Uma igreja quer
ser presente, a outra, vista; essa realmente é uma tese genial.

No terceiro capitulo, “Dindmicas espaciais em Macaé:
lugares publicos e ambientes religiosos”, de Claudia Wolff
Swatowiski, o cendrio ¢ o Rio de Janeiro, onde os espagos de
culto sao apropriados pela populagio e transformam-se em al-
go muito mais abrangente que apenas lugares para se cultuar.

Macaé, segundo a autora, é uma cidade que cresceu
muito depois da implantagdo da plataforma da Petrobras, mo-
dificando assim as relacoes da cidade, onde o crime e a violén-
cia aumentaram com a economia e a importincia da cidade no
cendrio estadual. Swatowiski defende que, com uma nova “ca-
ra’, a cidade também passou a ver os templos religiosos com
outros olhos. No capitulo, a autora d4 mengao especial a Igre-
ja Universal do Reino de Deus.
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As pessoas que frequentam os templos nao buscam ape-
nas religido, mas também paz, tranquilidade e sensagao de
seguranga, como se fosse um lugar mais seguro, mais honesto,
mais limpo. Um dos aspectos mais fantdsticos do trabalho de
Swatowiski é a percepgao de como os templos transformaram
positivamente a popula¢io de Macaé e deram um novo signi-
ficado a vida das pessoas da cidade.

Trata-se de uma populagdo que valoriza mais a familia
do que o dinheiro. A autora cita o exemplo de um homem
que, quando trabalhava em uma plataforma da Petrobras, pas-
sava duas semanas no mar e duas com a familia. Ele reviu essa
situagdo e optou por viver de bicos, mas ao lado da familia.
Comportamento diferente se comparado com a grande Sio
Paulo. Para uma comunidade que preserva valores familiares,
ter um templo que representa sensa¢ao de seguranga ¢é essen-
cial, esta talvez seja a grande contribui¢ao desse capitulo.

Continuando no Rio, Clara Mafra, em “Distancia terri-
torial, desgaste cultural e conversao pentecostal”, analisa o pen-
tecostalismo principalmente em Magé, municipio da religido
metropolitana do Rio de Janeiro. A andlise ¢ muito interessante,
pois a autora aponta a conversao ao pentecostalismo e a opgao
de vida ao ezhos pentecostal como uma alternativa cultural.

Segundo a autora, o catolicismo nio conseguia mais
atender as necessidades da populagiao mais carente da regido, e
o pentecostalismo, com sua concepgio da presenga do divino
na vida secular, criou uma forma de ética prépria capaz de
atingir esse objetivo:

Meu argumento é que o pentecostalismo tende a reorganizar
todo o modo usual de circulagao de pessoas e simbolos na me-
trépole, justamente porque reordena os termos tradicionais de
media¢io entre homens e deuses (MAFRA, 2009, p. 81).

De acordo com Mafra, o proselitismo é necessdrio no
pentecostalismo, pois nao se trata apenas de uma religido de
heranga como o catolicismo.

Porém, essa nova religiosidade em que Deus é mais pre-
sente, através do Espirito Santo, ndo conseguiu os mesmos
efeitos com as classes mais abastadas que reagiram de forma
preconceituosa, o que, segundo a autora, contribui para o
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pentecostalismo se configurar nao apenas como uma religiao,
mas também como uma alternativa cultural.

Todavia, em meio a tanto brilhantismo, a autora come-
te um deslize ao afirmar o seguinte: “Essas manifesta¢oes do
Espirito Santo sao altamente desejadas, pois remontam os vin-
culos entre homens e Deus, levando em conta que o Deus
cristao é um Deus distante e de dificil acesso” (MAFRA, 2009,
p- 84) Acredito que a autora errou, pois parece que estd falando
de Deus e do Espirito Santo como se fossem dois deuses, o que
nao ¢ verdadeiro, segundo o cristianismo, e se Deus e o Espi-
rito Santo é o mesmo Deus, como o Deus cristao pode entao
ser distante, se Ele se manifesta na Pessoa do Espirito Santo?
Apesar desse deslize, o texto é brilhante.

Com esses capitulos, encerra-se a primeira parte da cole-
tinea, e com “O sagrado, o convento, e ‘cidade’”, de Renata de
Castro Menezes, inicia-se a segunda. Esse texto segue a mesma
linha do trabalho de Swatowiski, ao analisar a apropriagao da
populagao do conceito de templo religioso e dar-lhe um novo
significado. Swatowiski principalmente com a Igreja Universal
do Reino de Deus, e Menezes o fard com um convento.

Como um convento no centro da cidade do Rio de Ja-
neiro, local criado para ser de reclusio, atrai tantos visitantes?
O que eles procuram? A autora chega a chamé-lo de ilha no
centro do Rio e relata os hordrios em que as pessoas o visitam.
Em uma cidade marcada pela violéncia, o convento, sua arqui-
tetura e seu ambiente, logicamente religiosos, representam paz.

O curioso € que, nos dois capitulos, o templo, que aqui
(na andlise do segundo capitulo) se transformou em santudrio,
passa a ter uma importincia maior para a popula¢o e, portan-
to, um novo significado a partir de ambientes marcados pela
violéncia. Trata-se de um aspecto curioso porque vivemos em
tempos em que a midia enfoca muito guerras religiosas que
parecem intermindveis, como entre Israel e a Palestina, Paquis-
tao e [ndia, Afeganistao, Iraque e mais recentemente a mulher
acusada de adultério no Ir3, e quem nio se lembra da verdadei-
ra guerra civil entre catélicos e protestantes na Irlanda, e aqui
no Brasil um crime ligado a praticantes do Santo Daime.

Por que, em meio a um contexto em que a midia retrata
a religido como a mae das guerras, pastores traficam armas, fiéis
oram ao receber dinheiro sujo e padres abusam de menores, os
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templos religiosos ainda passam para a populagio a sensagio
de paz, seguranca e tranquilidade? Creio que essa é a maior
contribui¢ao desse artigo, apesar de essa preocupagao nio es-
tar presente no texto.

Apesar de o convento ser frequentado até por nao caté-
licos, ele oferece ao visitante aquilo que este veio buscar, um
local onde encontra a paz, pelo menos no tempo em que esti-
ver ali. A autora analisa o convento a partir do conceito de
representagao, “Representagio, segundo Chartier, pensada quer
como algo que permite ‘ver uma coisa ausente’, quer como
‘exibi¢ao de uma presenga” (CARDOSO; VAINFAS, 1997,
p. 154), ou seja, ¢ aquilo que quero ver ou perceber. Ao con-
cluir seu trabalho, Menezes (2009, p. 107) afirma:

Assim a programagio do convento e os tipos de servigos ofere-
cidos ao publico que o frequenta serdo eficazes & medida que
sejam sustentados por essas representagdes, que seriam, como
diria Bourdieu, representagbes “estruturantes de/estruturadas

pelas” relagoes sociais af encontradas.

Continuando nessa mesma linha, o significado do lugar
religioso, temos também o texto “Ser dnica e universal: mate-
rializando a autenticidade na cidade do Rio de Janeiro”, de
Edlaine de Campos Gomes. Aqui a Igreja Universal do Reino
de Deus ¢ retratada nao apenas como um lugar onde se encon-
tra sensagao de seguranga, mas também como o espago do
templo se transforma em uma espécie de ligagao espiritual
com Israel, a Terra Santa.

As ideias desse trabalho sio extremamente pertinentes
em tempos em que a imprensa acaba de divulgar o mais novo
projeto ambicioso da Igreja Universal do Reino de Deus:
construir uma réplica do Templo de Salomao em Sao Paulo.
Qualquer um pode ver o video na internet, em que a igreja faz
a apresentagio do projeto; o que me chama a atengio ¢ a au-
séncia do Santo dos Santos; em seu lugar estd o altar com a
Arca da Alianca e na parede a frase “Jesus Cristo é o Senhor”,
palavras que identificam essa igreja.

O que tudo isso significa? Serd que a Igreja Universal do
Reino de Deus pretende realmente trazer Israel para o Brasil
ou ela se julga o préprio Israel brasileiro? Nao importa a con-
clusdo, pois ambas sao perfeitamente cabiveis a ideia da autora.
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Saindo do universo cristao, temos o texto de Rafael
Shoji e Frank Usarski, “Religiao e festivais japoneses na liber-
dade: espacos hibridos e meméria coletiva”, que mostra a
constru¢ao da Liberdade como um bairro japonés, a partir de
uma espécie de cultura Nikkei, ou seja, s6 foi sentida a neces-
sidade de construir essa identidade quando surgiram imigran-
tes japoneses que decidiram ficar no Brasil.

Retornando ao cristianismo, temos “Viramundo (1965)
e Santa Cruz (2000): representacoes filmicas do pentecostalis-
mo em dois tempos”, de Cldudia Mesquita, que, apenas por
analisar filmes, torna o trabalho instigante. Na andlise que faz
de Viramundo, a autora leva em considera¢ao a imigragao
nordestina e o projeto das igrejas pentecostais para as classes
mais pobres.

Vivia a ditadura, o objetivo era mostrar que esse fervor
religioso mostrava um povo brasileiro alienado, jd Santa Cruz
tenta apresentar uma resposta a seguinte pergunta: “Por que
uma religido que prega a privagao atrai um povo que tem tao
pouco?”. A resposta seria a necessidade de uma vida mais emo-
cional, coisa que ndo se vé mais na sociedade industrial. As
doutrinas das mais variadas denominagdes pentecostais e seus
apelos emocionais supririam essa necessidade.

Esse capitulo encerra a segunda parte da coletinea, e
“Memoéria, politica e gestdo religiosa do espago: evangélicos em
comunidade”, de Patricia Birman, abre a terceira parte. Nesse
trabalho, temos a apresentagio de uma excegio a regra, um
estudo de uma comunidade evangélica, uma vila de pescado-
res, onde a vida é ditada e controlada pela Assembleia de Deus.

A descri¢ao dos hdbitos ¢ por demais interessante, sobre
as relagdes da igreja com o poder publico municipal, que é
controlado pela igreja, seus embates com os nio crentes, com
os interessados em explorar o potencial turistico da cidade, e
também o mito fundador que justifica a autoridade da igreja.

Além de tudo isso, destaco a apresentacao de conceitos
dageografia dareligido, ainda pouco exploradae compreendida,
que, com certeza, tem muito a contribuir para todos aqueles
que sdo interessados no estudo da religido.

Delcides Marques, em “O culto da rua e a rua do culto:
pregadores da fé na Praga da S¢”, faz apropriadas considera-
goes sobre o que ¢ a Praga da S¢ em Sao Paulo, um lugar, cons-
truido para propagar a imagem catélica da cidade, ao exaltar a
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figura de Anchieta. Mas a S¢é também ¢ o local das grandes
manifestagoes politicas da cidade, que, gragas aos pregadores
de rua, tem se transformado também no centro de uma rota
evangélica que liga o templo da Igreja Deus é Amor, maior
templo evangélico da América Latina, com capacidade para
mais de 60 mil pessoas, e a Rua Conde de Sazerdas, conhecida
como a rua dos crentes.

Essa ligagao ¢ fascinante, pois o fundador da Deus ¢
Amor foi um pregador na Sé. Perceber entdo a necessidade de
criar uma espécie de rota evangélica, a partir da Sé, nao apenas
d4d um novo significado para a praca, mas também nos faz
pensar sobre a capacidade que a religiao tem de perceber as
necessidades humanas e criar algo novo que revolucione o local.

Essa ideia estd bem presente no capitulo que encerra a
coletinea, “Religido e politica no espago publico: moradores
de favelas contra a violéncia e por justi¢a’, de Mdrcia Pereira
Leite, em que se verifica como a dimensao religiosa transbor-
dou seu campo para passar para o campo da luta pela paz,
onde lideres religiosos marcharam no Rio de Janeiro. E inte-
ressante como a autora trabalha com a reinven¢ao da memé-
ria, quando afirma que, ao se manifestarem, as maes do Caju
reivindicam a memdria de seus filhos para se identificarem
mais ainda com eles, fazendo com que a memdria deles nio
morra e que os filhos se tornem verdadeiros mdrtires da paz.
Nesse texto, a religido é vista com o poder de moldar a memd-
ria e a identidade.

A obra ¢ de grande relevéncia para os estudos da religiao
nas grandes metrépoles do pais, pois, por meio dela, podemos
compreender melhor a nossa realidade religiosa e a classifica-
¢ao das religioes, e entender o pentecostalismo como um ma-
nifesto cultural.
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