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RESUMO

Este artigo tem a finalidade de refletir sobre o ezhos cristao e sua repercus-
sao na formagao da ética. Portanto, problematiza a relagdo entre uma fé
irracional e uma fé fundada na racionalidade. Emprega, para isso, algumas
concepgdes socioldgicas e teoldgicas que correspondem ao tema.

PAl AVRAS-CHAVE

Etica, razio e fé

ABSTRACT

This essay has the purpose to reflect on the Christian ethos and its reper-
cussion in the formation of ethics. Therefore, it treats the problem betwe-
en an irrational faith and an established faith in the rationality. It uses, for
this, some sociological and theological conceptions that correspond to the
subject.
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1. INTRODUCAO

Refletir sobre ética e religidao na sociedade contempo-
rinea significa delinear um projeto de sociedade e uma con-
cep¢io de ser humano para o terceiro milénio. Essa propos-
ta pressupde a compreensao de alguns principios éticos que
orientem as relagbes sociais, econdmicas, ecolo’gicas, poh’ticas
e religiosas; enfim, as rela¢bes humanas em geral. Mais do que
elaborar uma distin¢ao entre ética e moral, tomamos como
pressuposto que a ética nao ¢ algo pronto, mas em permanente
confec¢io, irredutivel a um conjunto de regras e normas, uma
vez que incorpora desde as visdes de mundo até as agoes dos
individuos no cotidiano. O intento desta reflexdo nao é defi-
nir uma nogao de ética que dé conta de todo o agir humano,
mas salientar uma concepgao de ética, cujo foco seja o segui-
mento de Jesus Cristo.

A

2. A ETICA NA DINAMICA DA VIDA

14

Embora muitas vezes abordada como um inventdrio de
cédigos de conduta, a ética ultrapassa essa perspectiva. Como
condigao do processo humanizador, dirfamos que ela deve bro-
tar da experiéncia da vida e responder as exigéncias da perpe-
tuagio da existéncia. Em seu campo, tomamos posse de uma
consciéncia ou saber que perpassa a amplitude das realidades
humanas e a interdependéncia entre os seres, num movimento
universal de solidariedade que suplanta sistemas racionais de
c6digos de justiga e normas de conduta. A ética nao revoga,
mas busca superar normas, leis e regulamentos, com base no
critério de responder as necessidades e aos desdobramentos da
existéncia humana.

N3o existe uma ética acabada, completa e estdtica, mas
sempre em constru¢ao, em movimento, na mesma dinidmica
da vida. Ela nao ¢ algo fechado, acabado, mas se cria e recria
a todo instante. Sem resvalar para o campo de um relativis-
mo que poderia confundir e gerar mal-entendidos, dirfamos,
com Herdclito, que o ser humano nao se banha duas vezes no
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mesmo rio. Um largo olhar sobre a histéria mostra que fala-
mos de uma temdtica sempre presente na humanidade. A ética
perpassa a histéria do pensamento, da Antigiiidade ao terceiro
milénio, invade as concepgoes religiosas do Antigo e do Novo
Testamento, o cristianismo e a Patristica. Em cada contexto
histérico, ela se reveste de novas roupagens e incorpora dife-
rentes sentidos. Em seu processo peculiar de reflexao e agao,
a ética promove a apropriagio, a ressignificagio e a eficicia de
relagoes fundadas na solidariedade, na fraternidade, na miseri-
cérdia e na cidadania.

O sentido da vida individual e coletiva se cria e recria,
ganha forca e visibilidade em cada relagdo humana. A constru-
¢do desse entendimento nao se faz a parte das relagbes entre
os homens e desses com a natureza e a tecnologia. Poderfamos
dizer que o contetido da ética ¢ expressiao dos vdrios embates
entre as correlagdes de forgas atuantes em determinados mo-
mentos. Nao existe, portanto, um Unico sentido de viver, mas
vérios. Quando um sentido nao ¢ mais suficiente para orientar
o agir humano, os lagos sociais sao rompidos ou quebrados.

Buscar uma nogao de ética é propor uma forma concre-
ta de reverter a situacio decorrente do modelo socioecondémico
excludente, que coloca em risco milhares de seres humanos e até
mesmo o Planeta em que habitamos. Apesar das promessas da
Modernidade e das lutas de diferentes segmentos da sociedade
pela melhoria da qualidade de vida, milhares de pessoas conti-
nuam a morrer de fome e de doengas evitdveis, vitimadas por ig-
norancia, analfabetismo, desigualdade social, racismo, precon-
ceito e miséria. Essa situacio é antiética, ¢ a recusa do projeto
trinitdrio de salvagao que o Evangelho preconiza, ¢ a aceitagdo
de um projeto politico que conduz 2 barbdrie, em detrimento de
um projeto politico que vise & emancipagio da humanidade.

O entendimento da ética pode ajudar a perceber de que
modo a humanidade pode combater a pobreza, a desigualda-
de e as vdrias formas de exclusdo social, por meio de politicas
sociais. Por esse aspecto, acreditamos que religiﬁo e ética tém
uma histéria integrada num todo social. E por isso que ora po-
dem contribuir para a inclusao ora para a exclusao, sempre na
dependéncia de compromissos assumidos. Um dos indicado-
res para descongelar as posigoes cristalizadas e burocratizadas
que tomam conta da ética e da religiao estd nas relagdes. No
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Evangelho, a partir dos acontecimentos do dia-a-dia, curas,
didlogos, visitas, caminhadas, encontros, embates, pregagoes,
e em cada contato, Jesus vai ensinando, vivificando e desanu-
viando concepgbes opacas, nebulosas e obscuras da vida e do
mundo, que nao servem 2 vida, e sim 2 exploragio.

3. A ETICA NA CORRELACAOQO ENTRE
A RAZAQO E A FE

16

Nosso pressuposto ¢ de nao compreender a ética e a
prépria religiao desvinculadas das correlagoes de forgas sociais.
Pela 6ptica da fé, a ética renova o dinamismo impulsionador
do fazer histérico, gera inconformidade com estruturas sociais
e pessoais injustas, refor¢a a convicgao na possibilidade e na ne-
cessidade da constru¢ao da plena maturidade humana, de um
mundo melhor para todos. Por isso, o foco da crise nao estd s6
na religiﬁo ou na ética, mas no conjunto da existéncia humana;
a saber, nas prdticas religiosas, nas formas de organiza¢ao da
sociedade, no modo de produgio, no sistema politico...

Diante das indaga¢bes modernas, perguntamos se é pos-
sivel a0 homem viver sem fé. A discussio entre fé e razio,
estabelecida na génese da Modernidade, teria sido ineficaz e
indtil? Seria a fé, realmente, contrdria a0 pensamento racio-
nal? Acreditamos que a ética pressupde uma jungio entre fé
e razao. Uma deve estimular a outra, para que o ser humano
encontre o gosto ¢ o prazer de viver. A desvinculagio entre fé e
razao gera profundo ceticismo e uma confusao e um desespero
na humanidade. “Com efeito, sem fé o homem fica estéril,
desesperancado e amedrontado, até o préprio Amago do seu
ser.” (FROMM, 1974, p. 170)

“Sem f¢é ¢ impossivel agradar a Deus”, reforga o apdstolo
Paulo em suas cartas. Em Hebreus (11,1), Paulo concebe a f¢é
como “o firme fundamento das coisas que se esperam e uma
demonstrac¢ao das que nio se véem”. Talvez possamos enten-
der, com base no Evangelho, que a fé é a crenga em Deus,
que se confunde, as vezes, com doutrinas religiosas geradoras
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de fundamentalismos que resvalam, freqiientemente, para a
irracionalidade. Sob essa luz, sentimos a necessidade de situar
também a existéncia de uma f¢é irracional, a

[...] crenga em uma pessoa, idéia ou simbolo, que nio resulta da
experiéncia prépria da pessoa, de pensamento ou sentimento,
mas se funda na sua submissio emocional a uma autoridade

irracional (FROMM, 1974, p. 173).

Ao contrdrio de uma f¢ irracional, uma convicgio fa-
ndtica, a fé racional fundamenta-se numa experiéncia intima
com Deus, pela perspectiva do texto de Hebreus. Somente ela
permite penetrar no mistério de Deus, revelado por Jesus. Na
leitura da Sagrada Escritura, detectamos uma jungao essencial
entre razao e fé. A inteligéncia ¢ dada a todos, aos que créem
como aos que nio acreditam. O conhecimento serve a todos
como dguas profundas (cf. Pv 20,5). Portanto, a fé liberta a
razao, assim como a razao estimula a fé. A propésito, “a mente
do homem dispde o seu caminho, mas é o Senhor quem dirige
os seus passos” (Pv 16,9). E preciso crer para entender, afirma
Santo Agostinho.

Paulo exorta a buscar a verdadeira sabedoria que, se-
gundo nossa perspectiva, ¢ a articulagio entre a f¢ e a razao,
porque todo conhecimento, 4 luz da sabedoria, pressupoe a fé
(ct. 1 Cor 1,18-25; 3,18-23). A sabedoria sabe compreender
todas as coisas (Sb 9,11). Quando o conhecimento e a prépria
ética sdo caracterizados apenas por uma racionalidade e uma
intelectualizagao, sem a fé, caimos no desencantamento do
mundo, que retira da vida publica a fraternidade das rela¢oes
humanas (WEBER, 1979, p. 182). Espinosa chama a atengao
para uma ética vinculada ao sentimento da alegria, da felicida-
de, dos bons encontros, e Paulo relaciona amor, alegria, paz,
longanimidade, bondade, fidelidade como dons do Espirito
Santo (Gl 5,22). A antiética, ao contrdrio, é a discérdia, a in-
veja, a glutonaria, a inimizade, o privilégio em detrimento da
vida (GI 5,19-21).

Quando olhamos para a histdria da salvagao contextua-
lizada na histéria humana, vemos que a ética nao se reduz a
tabus. A verdadeira ética de um grupo ¢ o pleno desenvolvi-

mento de todos os seus membros (FROMM, 1974, p. 200).
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O discipulo toma a seu encargo a missao de fortalecer a cons-
ciéncia humana para discernir o que é bom e o que é mau. Sua
voz clama no deserto, em defesa dos valores da eticidade. Ele
tem consciéncia de que é melhor ter um cédigo do que nao
ter regras de conduta, como afirmam Fromm e Heller, mas
sabe que ética é muito mais do que isso, uma vez que tudo o
que existe estd a servigo da vida e do Autor da Vida. A ética,
no seu grau de desenvolvimento criativo, inclui a realizagao
da existéncia humana em comunidade e cria unidade entre a
consciéncia e o ser, a vida e a histéria, a fé e a prética.

O apéstolo Paulo afirma que a lei mata e o espirito vivi-
fica. Nés dirfamos que a burocracia engessa as relagoes e que
a vida as dinamiza. Por esse olhar, dirfamos que a construgao
da ética e da moral tem origem na politica e na religiao. Se
compreendermos a origem da ética entre o campo politico e
religioso, poderemos inferir que ela nao é totalmente racio-
nal e nem inteiramente social. Tem fontes religiosas, politicas,
artisticas, culturais e de convicgdes individuais. “Se despre-
zarmos qualquer uma delas, a ética resultante serd parcial e
inadequada” (RUSSELL, 1977, p. 34). O que a humanidade
necessita ndo ¢ de dogmatismos que excluem a vida, e sim
de uma atitude fundada na solidariedade, na compaixao e na
misericérdia, com a finalidade de melhorar a convivéncia hu-
mana e o bem-estar pessoal e social.

A decisao de garantir o desenvolvimento da ética ou sua
destrui¢io estd nas mios da humanidade. Viver eticamente
significa preservar a existéncia humana. A ética ¢ a articulagao
entre razao, politica e religido, na arte de viver. Viver envolve
uma agao dindmica de todos os organismos e relagoes huma-
nas. Em sintese, ética é afirmacio da vida, ¢

[...] desenvolvimento das capacidades do homem. A virtude
consiste em assumir-se a responsabilidade por sua prépria exis-
téncia. O mal consiste na mutilagao das capacidades do ho-
mem; o vicio reside na irresponsabilidade perante si mesmo

(FROMM, 1974, p. 28).

A escolha entre 0 bem e 0 mal, a vida e a morte, a preser-
vagio da vida e a sua destrui¢do deve ser direcionada pela ética.
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E a alternativa entre a produtividade e a destrutividade, entre
poténcia e impoténcia, entre virtude e vicio. Para a ética huma-
nista, todos os impulsos maus dirigem-se contra a vida e todo o
bem atende & conservacio e a dilatagao da vida (FROMM, 1974,
p. 183).

As vezes nos perguntamos sobre o que ¢ necessirio para
ter a boa vida para todos? Que valores sao necessdrios para viver-
mos bem? Essas perguntas e outras aparecem no dia-a-dia e difi-
cilmente conseguimos dar a elas respostas duradouras. Em cada
acontecimento do cotidiano, elas sio recolocadas. E por isso
que nio podemos dar respostas definitivas ao agir humano.

Isso ocorre, porque nem todos os bens encarados como as condi-
Goes para a boa vida de todos, ou tendo um valor intrinseco para
todos sao coisas que partilhamos comumente. Amar ou ser amado
¢ obviamente uma condi¢ao da boa vida para todos, e na verdade
tem um valor intrinseco, mas nao ¢ uma coisa comum. Coisas
comuns sdo constitui¢des, leis, instituigdes publicas, érgios for-
muladores de politicas, estruturas gerais [...], dentro dos quais
operam as institui¢des de cardter social, econdmico ou outro. [...]
As condigdes sdcio-politicas da boa vida tém sido tradicionalmen-
te associadas 4 justiga. A coisa comum que é boa para todos ¢ ¢, ao
mesmo tempo, a condi¢io para a boa vida de todos, ¢ a justica ou,
para sermos mais precisos, a coisa comum, a res publica, é boa para

todos se incorporar a justica (HELLER; FEHER, 1998, p. 121).

Sem esperanga, misericérdia, conhecimento, criativi-
dade, religido e leveza, a massa humana tende ao auto-aniqui-
lamento e & barbdrie. Neste inicio do terceiro milénio, serd

[...] necessdrio coragem, esperanga e amor por parte daqueles
que deverdo tirar o mundo dos seus apuros. Se eles terdo uma
oportunidade, nio sei; mas, independente de qualquer razio,
por um anseio profundo, estou seguramente persuadido de que

terao (RUSSELL, 1977, p. 226).

Dai nossa pergunta sobre a contribuigio da religiao para
formar uma ética emancipadora ou para reforcar o processo de
coisifica¢do de pessoas e instituigoes.
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A hipétese de que a humanidade terd maturidade para
extrair da prdtica de Jesus elementos para a proposi¢io de
uma ética que evite a barbdrie sé o futuro poderd comprovar.
No lastro libertador do Evangelho, a ética tem por finalidade
ajudar o ser humano a retomar a idéia de emancipagao pro-
posta por Jesus: “Se permanecerdes na minha palavra, sereis
verdadeiramente meus discipulos e conhecereis a verdade, e
a verdade vos libertard” (Jo 8,32). No Evangelho, a ética estd
intimamente ligada 4 verdade. Somente essa poderd libertar
toda a humanidade. A verdade é o préprio Jesus, que diz de si
mesmo: “Eu sou o caminho, a verdade e a vida” (Jo 14,6).

A ética ganha uma fei¢do peculiar quando observada
pelo filtro dos principios evangélicos e pelo testemunho dos
cristaos e da comunidade de fé. Na Biblia, e mais ainda nos
Evangelhos, a missao do Salvador ¢ libertar os cegos e opri-
midos, anunciar a esperanga para todos (cf. Lc 4,18; Is 40-
65). As propostas de solidariedade, de partilha e fraternidade
perpassam o Novo Testamento (cf. Mt 3,1-10 e 25,31-46; Lc
3,1-14, entre outros textos). No seguimento de Jesus, hd um
lastro de ética, que ajuda a discuti-la neste terceiro milénio.
Ela se identifica com a boa nova:

Ide contar a Jodo o que estais ouvindo e vendo: os cegos recu-
peram a vista, os coxos andam, os leprosos s3o purificados, os
surdos ouvem, os mortos ressuscitam e os pobres sio evangeli-
zados. E bem-aventurados aqueles que nio ficam escandaliza-

dos por causa de mim (Mt 11,4-06).

Da relagao entre o seguimento de Jesus e a ética, podemos
inferir que o Evangelho tem que ser levado em consideragao na
construgao de quaisquer projetos societdrios de ética emancipa-
dora. Entendemos que o ethos do cristianismo influencia a cons-
trugao do conhecimento e da ética. Alguns valores construidos
ao longo do Antigo e do Novo Testamento se refazem de dife-
rentes formas na cultura moderna. Valores constituintes da ética
s30 a liberdade e a solidariedade. Esses dois principios, sempre
presentes na cultura judaico-crista, ganham plenitude em Jesus
Cristo. Na préxis de Jesus, os valores da ética desbordam do dis-
curso para a aplicabilidade. Somente por meio dele é possivel a
realizagdo da plena liberdade, do amor e da solidariedade.
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Na experiéncia da partilha do pao, narrada no capitulo
6 do Evangelho de Joao, fica patente a prética da solidarieda-
de. Jodo abre seu Evangelho apresentando Jesus como o Verbo
que se encarnou entre nés. Essa base do ethos cristao nos per-
mite refletir e compreender melhor a ética, nao como prescri-
¢do, mas no campo atitudinal. Atitudes, teorias e doutrinas se
refazem umas nas outras e se superam. No contato entre gru-
pos, etnias e pessoas, os discursos, doutrinas e teorias se afetam
mutuamente. E bom ressaltar que uma teoria nasce num lugar
social determinado e, com o passar do tempo, dependendo de
suas articulagdes, expande seu dominio, podendo se aplicar a
outros setores.

A relagao de aplicagio nunca ¢ de semelhanga. Por outro lado,
desde que uma teoria penetre em seu préprio dominio, en-
contra obstdculos que tornam necessdrio que seja revezada por
outro tipo de discurso [...] A prdtica é um conjunto de reve-
zamentos de uma teoria a outra e a teoria um revezamento de
uma prdtica a outra. Nenhuma teoria pode se desenvolver sem
encontrar uma espécie de muro e ¢é preciso a prdtica para atra-

vessar o muro (DELEUZE, in FOUCAULT, 1981, p. 75).

4. A ETICA NOS CLASSICOS DA
SOCIQOLOGIA

Socidlogos, tedlogos e fildsofos tém debatido o tema da
ética. Esse ¢ tao inesgotdvel quanto a vida. Cada momento
da histéria do desenvolvimento da tecnologia faz novas exi-
géncias nesse sentido. Os principios da ética interagem com a
prética e ganham significados novos. Acreditamos que a ética
se constrdi a partir de um espago no qual residem os conflitos,
as doengas sociais e as experiéncias de injustiga. O processo da
a¢do humana pode ser af mais bem observado. As atitudes nio
decorrem apenas de teorias ou doutrinas, uma vez que entre
elas existe uma relagao dialética.

No século XIX e no inicio do século XX, ao problema-
tizar a questao, Durkheim concluiu que a crise da sociedade
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industrial ¢ moral. Em sua obra, percebe-se que a moral é uma
questdo social, vinculada 4 conduta humana, dentro de uma
coletividade. E a experiéncia da moralidade social que sustenta
os contratos sociais. E ela que oferece as condigbes para uma
sociabilidade. Nesse sentido, a sociabilidade preexiste aos con-
tratos. Enquanto Durkheim toma a crise social como moral, a
obra marxiana compreende a moral como um atalho de possi-
vel escamoteamento da desigualdade social ou um instrumen-
to para melhor compreensio e transformagio da realidade.

Durkheim acreditava que a divisao social do trabalho
produz a solidariedade, e essa é uma atitude moral. Marx en-
tendia que a divisao social do trabalho no capitalismo tinha
como finalidade o controle e a exploragao e que alguns valores
emergentes dessa relagao tinham como finalidade um processo
de desvaloriza¢ao e de humilhacio dos trabalhadores. A obedi-
éncia e a submissao nesse contexto eram apresentadas como vir-
tudes. Marx afirma a necessidade de se criar uma ética livre da
coisificagao, da aliena¢ao, da ilusao, da moral e da ideologia.

Se em Marx nao aparece uma teoria explicita da ética,
hd, com certeza, elementos para sistematizd-la. A teoria social
ou a compreensdo do mundo elaborada por Marx entende a
ética como um processo que conduz 2 felicidade e a liberdade.
Portanto, a libertagao nao é o fim, mas o meio para eliminar
todas as formas de exploragio, cujo fim dltimo ¢ destruir a
vida. O que apreendemos em sua obra é que os homens utili-
zam principios e conteddos para justificar os mecanismos de
exploragdo. Assim, a teoria marxista parte de uma critica a
moral que estd a servigo da classe dominante, presa a ideologia
de explora¢ao da classe oprimida.

O direito, como a moral, sancionou sempre as relagoes e as
condigoes prevalecentes, a fim de as imobilizar e inclinar a favor
do dominio das classes economicamente privilegiadas e politi-
camente reinantes. Do ponto de vista histdrico, social e prético,
a alienac¢do moral nio se separou, pois, das outras formas de
alienagdo: a ideologia geral, o direito, a religido etc. (LEFEB-

VRE, 1974, p. 63).

Pela perspectiva de Marx, como parece, a ética nao es-
taria num super-homem, detentor da méxima liberdade, mas,
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talvez, numa super-sociedade, uma sociedade democrdtica, na
qual a humanidade poderia superar os processos de explora-
G40, fazendo, assim, a passagem do reino da necessidade para o
reino da liberdade. No reino da liberdade, haveria maior pos-
sibilidade de consolidar o axioma de que “a liberdade de cada
individuo pressupde a liberdade de todos os individuos e vice-
versa’ (HELLER, 1989, p. 105). Embora a ética interfira nos
processos de transformagio social, esses nao sio produtos da
ética, mas o contrdrio. Teorias, conceitos, pensamentos, ideo-
logias aparecem no movimento das forgas produtivas e sociais
de determinadas épocas.

Nas criticas de Marx ao capitalismo, fica patente que
a ética tem como finalidade ajudar os homens a superar to-
dos os tipos de exploracao e produzir ou resgatar o verdadeiro
sentido humano da existéncia. Essa constru¢io niao é uma es-
colha fundada num espontaneismo, mas vem sendo realizada
a0 longo da histéria. A alienagio do sujeito, da vida humana,
seria a experiéncia da antiética. A ética aparece na hora da dis-
cussao sobre o que fazer e como fazer. A libertagao nao pode
acontecer pelo uso de meios indiscriminados. Como virtude,
a ética nio deve ser utilizada para escamotear os conflitos, e
sim para enfrentd-los, de tal forma que as pessoas possam viver
em comunidade ou em sociedade. Em outras palavras, como
virtude, é a busca de fazer as coisas certas, de maneira correta,
como um hdbito de comportamento.

Desde o pensar grego, as principais virtudes que contri-
buem para a consolidagao da res publica sao as virtudes civicas
da tolerancia, coragem, solidariedade e as virtudes intelectu-
ais, que sao comunicagao, prudéncia e ciéncia. Essas virtudes
fazem que a cidade se torne um espago de vida boa.

Quaisquer outras virtudes que homens e mulheres desenvol-
vam além dessas virtudes civicas contribuem para a boa vida

deles préprios. As virtudes civicas contribuem para a boa vida

de todos” (HELLER; FEHER, 1998, p. 129).

Sao essas virtudes que sustentam os contratos sociais e ofere-
cem as condicdes para a sociabilidade. Nessa concepgao, res
publica significa defesa da vida e da liberdade. Nela se cir-

cunscreve a tolerdncia radical que nio aceita e nem tolera a
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violéncia da dominagao que elimina a vida, exclui as mulheres,
os negros, os portadores de deficiéncia e elimina aqueles que
pensam e agem de modo diferente.

Defendemos a constru¢io de uma ética circunscrita na
préxis, e nao mais assentada numa filosofia que emerge do va-
zio. Nesse sentido, a crise da sociedade nio ¢ apenas moral. E,
também, uma crise das relagdes de poder e econdmicas. Uma
ética da libertagao requer a superagao dos processos sociais de
exclusio, de reprodugao da desigualdade social e de coisifica-
¢ao. Isso constitui a desfragmentagao entre a teoria e a pritica,
para juntd-las numa sintese orgnica em que uma descongela
a outra e a vida pode ser refletida.

Os seres humanos fazem a sua vida, a sua histéria e a histéria ge-
ral. Mas nio fazem a histéria em condi¢oes por eles escolhidas,
determinadas pela sua vontade (LEFEBVRE, 1974, p. 71).

Sem divida nenhuma, as agdes humanas nao sio produtos de
uma consciéncia plenamente livre, mas estdo sempre circuns-
critas em determinados contextos.

Na préxis, a questdo da ética nao se coloca apenas no
sentido de normatizar ou de regulamentar as relagdes. O que
se coloca ¢ de que forma a ética pode ajudar o ser humano a
descobrir a sua esséncia e se encontrar com a vida. Na sociedade
capitalista e nos sistemas burocrdticos, a vida se transformou
em mercadoria, em coisa de menor valor. Nesse sentido ¢ que
podemos compreender o processo de fetichizagdo. A ética nio
deve ser uma forma de fetichizar as relagbes humanas, mas de
humaniz4-las. A medida que o ser humano ¢ transformado em
uma coisa, as relagdes sao também desumanizadas. Isso repercu-
te na relagao entre homens e mulheres, jovens e ancios, crian-
cas e adultos, familia e Estado. Nessas relacoes, impoe-se aos
seres humanos um processo de mistifica¢io e de dominagio.

Dentro da moral burguesa, a ética costuma aparecer
como verdades eternas, acima do bem e do mal. E mais uma
ideologia de dominagao, produzida por aqueles que detém o
poder politico e econdmico, para justificar aos oprimidos seus
sacrificios, muitas vezes, utilizando-se, para isso, da religiao e
da educagdo, para convencé-los de que, como uma raga in-
ferior, tém, naturalmente, que cumprir o culto da servidao.
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Desvinculada da prixis, a ética fortalece a mistificagao e a
domina¢io. Quando ndo circunscrita no cendrio das forgas
sociais, colabora para a degradagio da pessoa humana e das
relagdes, justifica a privagao de bens, produtos, direitos e acaba
levando a

[...] privagdo da existéncia social, da relagio humana de cada
homem com os outros e consigo mesmo. A moral, enquanto
ideologia, mascara essa priva¢ao e mesmo a substitui por uma
plenitude ficticia: o mérito da satisfagao enganosa e artificial na

nao-realizagao de si (LEFEBVRE, 1966, p. 61).

Se em Marx s6 se pode compreender a ética nas relagoes
sociais, Weber busca esclarecer a relagao entre racionalidade e
ética, bem como analisar os conflitos, tensoes e choques exis-
tentes entre a ética e os valores da sociedade. Enfoca a im-
portincia da ética fundada na fraternidade ou na convicgao,
cujo ponto de partida é o pressuposto de uma alianga de con-
fianga entre Deus e o homem. A ética crista é expressao do
seguimento dos homens a Jesus Cristo. Weber demonstra a
repercussdo desses valores na formagao do capitalismo, a partir
das orientagoes de Calvino. Sob essa luz, a ética da convicgao
seria rejeitada por uma sociedade pautada pela racionalidade,
pelo consumo e pela busca desenfreada do lucro. Num mundo
em que a violéncia e a desvalorizagio do ser humano trans-
parecem no cotidiano, o que mais parece importar é sempre
o resultado final. Cada vez mais, os meios justificam os fins,
quer no mundo intelectual quer no mundo da economia ou
da politica. Para

[...] alcancar fins bons, vemo-nos, com freqiiéncia, compelidos
a recorrer, de uma parte, a meios desonestos ou, pelo menos,
perigosos, e compelidos, de outra parte, a contar com a possi-
bilidade e mesmo a eventualidade de conseqiiéncias desagradd-
veis. E nenhuma ética pode dizer-nos a que momento e em que
medida um fim moralmente bom justifica os meios e as conse-

qiiéncias moralmente perigosos (WEBER, 1993, p. 114).

A justificago dessa perspectiva tenderia a negar a ética
da convicgdo ou da fraternidade e poderia ser uma forma de
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o mundo rejeitar a religido e de aprovar moralmente até o
desejo de vinganca. O que defendemos é que a ética da fra-
ternidade pode ajudar os homens a salvarem-se a si mesmos
e ao Planeta, mesmo que a histéria tenha demonstrado que a
separagio entre o bem e o mal no ¢ assim to nitida, que nem
todo bem tem origem exclusivamente no bem e que nem todo
mal s6 tem origem no mal. O contrdrio também acontece, se
pensarmos que a fraternidade pode nascer para responder a
uma conseqiiéncia da crueldade humana. Na linguagem do
apéstolo Paulo, “onde avultou o pecado, a graga superabun-
dou” (Rom 5,20).

Entendemos que a ética da fraternidade ¢ um modo de
refletir sobre todas as formas de pensamento que impulsionam
a a¢ao humana. A ética crista propicia um direcionamento
comparativo entre a realidade de destrui¢ao da humanidade e
aquela que propde a construgao de uma nova sociedade, pau-
tada pela justica, pela fraternidade, pelo amor e pela solidarie-
dade. Nesse sentido, podemos afirmar que a obra de Weber
traz apontamentos suficientes para a compreensao do paralelo
entre o projeto do ethos e as propostas da sociedade capitalista.
Em nossa pretensio de entender o porqué da impossibilidade
de relagdes eticamente reguladas no mundo atual, pela pers-
pectiva da sociologia da religiao em Weber, observamos que a
ética religiosa no se resume a prescrigoes de ordem pessoal ou
familiar, mas influencia todas as a¢des humanas.

Numa andlise diacrénica do processo tedrico de racio-
nalizagao do mundo, a ética sempre repercute nas esferas eco-
ndémica e sociocultural, nao sé por uma perspectiva mdgica
e ritualista, mas também de forma sistémico-racional, como
um modo de negagio do mundo. Isso nio significa que os
conflitos internos e a relagao entre o mundo e a ética da frater-
nidade nao possam ser resolvidos. Na tensao que se estabelece
entre a religido e o mundo, a idéia de um Deus Criador supra-
mundano ¢ base da ética religiosa e, por esse caminho, a agao
do mundo ¢ perigosa e todos se devem converter a Deus. O
ascetismo racionalmente ativo deve domesticar o mundo para
Deus (cf. WEBER, 1982, p. 374).

De acordo com o pensamento weberiano (1982), expli-
citado em “Rejeigoes religiosas do mundo e suas diregoes”, en-
tram em conflito com a ética da fraternidade as esferas econo-
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mica, politica, intelectual, estética e erética. Em sua origem,
qualidades carismdticas que se opunham as influéncias maléfi-
cas e acabavam por repercutir nas a¢oes humanas caracteriza-
ram as préticas religiosas. No desenvolvimento dessas préticas,
constituiu-se um processo de racionalizagdo e sistematizagao
do modo de vida, sobretudo a partir do cristianismo, que traz
uma promessa de salva¢ao, na qual se constréi e se redesenha
a ética da fraternidade. Weber defende a proposi¢io de que
0 ascetismo e o misticismo s3o pontos de apoio na agio dos
seres humanos, diante dos conflitos gerados com as diferentes
esferas sociais.

Na esfera econdmica, destacam-se dois aspectos do pro-
cesso de racionalizagao: o monetdrio e o de mercado. Nela
se pode perceber a a¢ao dos individuos, pelos caminhos do
ascetismo e do misticismo, em busca de atenuar tensées e con-
flitos com a ética da fraternidade. Além disso, no trabalho, o
homem encontra uma forma de resolu¢ao do problema das
tensdes entre 0 econdmico e o religioso. Do mesmo modo,
na esfera politica, deparamos com a duplice alternativa do en-
fraquecimento ou da dissolugao das tensdes com a ética pelo
ascetismo e o misticismo. A esfera politica tem como destaque
o processo de racionaliza¢io presente na constru¢ao, confor-
magao e organiza¢ao burocrdtica do Estado, que culmina nas
atividades administrativas da coisa publica e na regulamenta-
¢ao direta e indireta da conduta dos cidadaos. Sem uma pre-
ocupag¢do maior com o individuo e a pessoa, essa dindmica
acaba por conferir um cardter despersonalizado 2 a¢io.

No ambito intelectual, o entrechoque entre o conheci-
mento cientifico e o teoldgico ressalta a transitoriedade do
conhecimento. As verdades e descobertas de dltima geragao,
em confronto com o conhecimento teolégico de verdades es-
tabelecidas e fixadas, serdo, em curto tempo, questionadas e
deixardo espago para novas buscas. Weber acredita que o dnico
caminho para a constru¢ao do conhecimento é por meio do
tipo ideal. Mas ¢ preciso tomar um certo cuidado para evitar
o falseamento dos dados, bem como as falsas comparagdes. O
método ¢ apenas um recurso para a compreensao, a explicagao
e a interpretacao do fenémeno. Na linguagem de Machado de
Assis, o fato ¢ o fato, a realidade é uma s6; o que importa é a

rotina (cf. TRAGTENBERG, in WEBER, 1973, p. XXVII).
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No centro das reflexoes de Weber, a ética religiosa é apre-
sentada como fraternal. Sua origem estd nas comunidades, nos
clas primitivos e aglomerados religiosos em que os homens es-
tabeleciam relagdes de troca e prestavam servigos aos seus vizi-
nhos. Com o passar do tempo, surgiu a necessidade de ajudar
os 6rfaos, as vitvas, os doentes e de dar esmolas. Isso se tornou
uma ordem e uma condigio de todas as religides “eticamente
racionalizadas”. Com a religiao pautada pela salvagao, os va-
lores morais ofereceram a base para a construgio de uma nova
comunidade social que esvaziou as relagdes sociais anteriores e
redesenhou a ética religiosa, agora “[...] na atitude de caritas,
o amor ao sofredor per se, pelo préximo, pelo homem e, final-
mente, pelo inimigo [...]” (WEBER, 1982, p. 378).

Nesse contexto, cria-se uma dualidade da moral do
“nosso-grupo e do grupo exterior” e da moral do “nosso-gru-
po, simples reciprocidade”. A ética da fraternidade tem como
elemento impulsionador a caridade, que entra em conflito
com a ética consumista.

Nas religioes de salvacio, a bénc¢ao profunda e trangiiila de to-
dos os herdis da benevoléncia acésmica sempre se fundiu com
a compreensdo caridosa das imperfeicoes naturais de todos os
atos humanos, inclusive os nossos. O tom psicolégico, bem
como a interpretagio ética dessa atitude interior, pode variar
muito. Mas sua exigéncia ética tendeu sempre na dire¢io de
uma fraternidade universalista que ultrapassa todas as barreiras
das associagdes comunais, incluindo freqiientemente as de nos-

sa prépria fé (WEBER, 1982, p. 379).

A ética da fraternidade entra sempre em conflito com o
mundo, cujo primeiro interesse ¢ a transformagio do homem
num objeto a servico do consumo e em detrimento do amor
que vem de Deus. De um olhar analitico sobre a obra de We-
ber, podemos inferir a existéncia de uma influéncia religiosa
sobre a ética, a economia, a politica e a formagao intelectual.
A religido, orientada pela salvagio e dela convicta, opde-se ao
mundo, uma vez que nao se coloca a servico dos homens e
nem das leis, mas, sim, do sagrado. “A religiao da fraternidade
sempre se chocou com as ordens e valores deste mundo [...]”

(WEBER, 1982, p. 379).
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A religiao da fraternidade e sua ética tiveram sua forma-
¢ao dentro do processo tedrico de racionalizagio do mundo.
Logo, dada a especificidade desse processo, com reorganizagoes
das ordens interiores e exteriores a0 mundo e aos individuos,
somando-se as conformagoes e modificagdes das estruturas so-
ciais no devir histdrico, a ética religiosa da fraternidade “sem-
pre se chocou” com as ordens e valores “mundanos”. Esses cho-
ques, percebidos em vdrias diregbes, em diversas esferas, con-
centraram-se, como j4 explicitamos, na discussio das direcoes
conflituosas com a esfera econdmica, a politica e a intelectual.

Weber acentua que o sermao da montanha (cf. Mt 5-7)
permite entender a ética absoluta do Evangelho. Ao contrdrio
de uma orientagio leviana ou trivial, o sermiao da montanha
exige um comprometimento radical, incondicional, cujo sen-
tido tem como testemunhas os apdstolos, Sio Francisco de
Assis e outros discipulos e seguidores, como também a prépria
prética de Jesus. A paz do Evangelho se constréi pela recusa
de meios violentos, como a guerra e o uso de armas ou ou-
tros tipos de ataques aos seres humanos. Na realidade, estamos
sempre refletindo sobre se devemos escolher o bem e resistir ao
mal ou fazer o contrdrio, ou, ainda, buscar elementos da cién-
cia ou da filosofia para refutarmos o sermao da montanha. O
ser humano “[...] tem de decidir qual ¢ para ele o deus e qual
o demdnio. E o mesmo acontece em todas as ordens da vida”
(WEBER, 1979, p. 175).

Até aqui, procuramos estabelecer uma relagao entre os
fundamentos biblicos e algumas assertivas dos cldssicos da so-
ciologia, para estabelecer a interface entre a ética e a religiao,
bem como apontar como a religiao contribui para a constru-
¢ao de um ezhos social. Parece evidente que essas interferéncias
ou influéncias existem e sao assumidas por esses autores, por
perspectivas diferentes. Entretanto, temos uma certa dificulda-
de de mensurar os impactos da religiao na formagio do ezhos
social. Os autores indicam, para uma melhor compreensao
dessa relagdo, as agdoes humanas. Vimos que a ética é expres-
sio de uma realidade polifonica, como se pode observar pelas
perspectivas durkheimiana, weberiana e marxista. Com base
numa leitura desses cldssicos, dos pensadores da Antigiiidade
grega e do Evangelho, poderfamos inferir que a ética, como a
amizade, se traduz na politica da vida.
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5. A ETICA E A PRAXIS DA AMIZADE,
DO AMOR E DA LIBERDADE

30

No Evangelho, Jesus afirma que todos devem ter a vida
e devem té-la em plenitude. Esse critério nos ajuda a sair do
relativismo e, 20 mesmo tempo, a assumir um projeto societd-
rio. Poderfamos dizer que a ética é “[...] uma amizade fraternal
estendida aos sofredores de causas constantes e irreversiveis ou
vitimas casuais” (PASSETTI, 2003, p. 163). Ela ¢ uma das
dimensoes da caridade, mais voltadas para os pobres,

[...] ¢ um ato que mantém inalterada a condi¢do de subalterni-
dade do favorecido. Importa melhorar a sua condic¢ao, reduzir
seu sofrimento e se posicionar de maneira oposta aos interes-
ses amigdveis entre homens de bem, como marcou Aristételes

(PASSETTTL, 2003, p. 163).

Mas o cuidado dos necessitados, muitas vezes, ¢ um meio para
garantir o poder politico e econdmico, para prestigiar aquele
que faz o bem. Alguns estudiosos denominam a solidariedade
de bondade aparente.

Nos dias atuais, a idéia de amizade e de politica da vida
deve ser traduzida pelas politicas sociais, do ponto de vista co-
letivo. Entretanto, cada individuo tem que buscar ser amigo.
“J4 nao vos chamo servos e, sim, amigos”, afirma Jesus aos
seus, no Evangelho.

Todo olhar sobre a ética deve perceber que o ato moral é um ato
individual de religago; religacao com o outro, religacao com a
comunidade, religagio com uma sociedade e, no limite, religa-

¢ao com a espécie humana (MORIN, 2005, p. 21).

Por esse olhar, dirfamos que o agir humano depende da com-
preensio que a humanidade tem das questdes sociais. Por
exemplo, as questdes das violagoes de direitos e da erradicagio
do analfabetismo, da fome, da mortalidade infantil, selecio-
nadas como Metas do Milénio, para serem solucionadas até
2015, exigem de todos nés uma reflexdo sobre a ética, mes-
mo porque, segundo vdrios indicadores, essas metas nao serao
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atingidas. A ética aparece como uma condi¢ao e uma estraté-
gia ou como meio de combater a pobreza e de construir uma
sociedade democritica.

Todo conceito pretende explicar uma determinada reali-
dade. Temos de ter clareza de que a realidade é mais ampla, e isso
permite a criagdo e a recriagao dos conceitos. Portanto, “[...] ndo
basta querer compreender para compreender. E preciso querer
também compreender a compreenso. [...] a nossa salvagdo e a
nossa perdi¢io estao no pensamento” (MORIN, 1994, p. 130).
Toda agao humana pressupde riscos. Se o agir humano aparece
como salvagdo, carrega também a perdicao. Por seu cardter de
dubiedade ou de ambigiiidade, sua nogo e sua pritica devem
ser sempre repensadas. Esse problema nio é especulativo. E vital
para cada um de nds e, a0 mesmo tempo, para todos, ¢ mesmo
para a perpetuagio do Planeta. Na contemporaneidade, a nogao
de ética aparece, freqiientemente, como instrumento de liberta-
a0 ou de opressao, ou de ambas, simultaneamente.

Viver significa aprender a lidar com a ordem e a desor-
dem, a ambigiiidade, as certezas e incertezas, a dor e a alegria,
o amor e o desamor. Significa estar disposto a correr 0 “risco”
de peregrinar por caminhos ainda nao construidos. Mesmo
que nem sempre saiba exatamente onde vai chegar, o discipulo
¢ capaz de contemplar o nao-lugar e, a partir dessa contem-
plagdo, alimentar seu caminhar e formar novos discipulos na
caminhada. Ele estd consciente de que a vida nao é dada, mas
construida a cada passo e momento. No caminhar da vida, o
peso das exigéncias nem sempre encontra respostas adequadas
e imediatas. Como o sonho poe asas nos pés e ajuda a suavizar
as dores, desencantos, sofrimentos e desafios que fazem parte
da jornada, as utopias atenuam o cansago, que poderia abater
e até paralisar o viajante.

Na jornada em busca da construgao da ética, apren-
demos a contemplar os momentos vividos e amadurecidos.
Nela, chegam os instantes de saborear virtudes e siléncios, de
interiorizar diferentes experiéncias da vida, de agradecer pelas
oportunidades e despojar-se de rancores, ressentimentos e la-
murias. Chega também a hora de reavaliar o projeto construi-
do e de acolher a felicidade, para caminhar sem excessos de an-
siedade ou de aflicao, conscientes de nossas necessidades, mas
atentos as necessidades do outro e do Planeta. A ética recusa-se
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a aceitar atitudes que fortalecam a explora¢ao, a desumaniza-
¢ao e a negagao do didlogo religioso, cientifico e cultural, entre
outros. Propde compartilhar as diferentes descobertas e as for-
mas de saber, em busca da emancipagao de todos os homens
e do Planeta.

A realidade é uma sintese de multiplas determinagées que
incluem o sujeito, a objetividade, a subjetividade. Quando se
separa um desses trés aspectos e outros elementos da realidade,
caminha-se para a barbdrie, para formas de totalitarismo e de
fanatismo. Uma boa leitura da realidade ou a construgao do
conhecimento vidvel deve levar em considera¢ao os nexos entre
as partes, nao por uma perspectiva de somatério, mas numa
dire¢do trans. As andlises das transformagoes sociais de cunho
positivista, preconizadas pela Revolugao Industrial, mostram a
criagio de um homem novo que, na verdade, acabou produ-
zindo um homem triste, vazio de sentido, enrijecido, incapaz
de alterar as coisas. E um sujeito agonizante, determinado a
realizar os desejos e as vontades da natureza, da economia, das
ideologias, dos partidos politicos, das religides, da histéria, da
tecnologia e do consumismo. E sua prépria morte.

A ética busca compreender a realidade multidimensio-
nal, superar a concepgao de uma realidade unidirecional. Esse
principio acredita na coexisténcia

[...] entre a pluralidade complexa ¢ a unidade aberta: nenhum
nivel de realidade constitui um lugar privilegiado de onde pas-
samos a compreender todos os niveis de realidade. Um nivel de
realidade ¢ aquilo que é porque todos os outros niveis existem
a0 mesmo tempo. Este principio de relatividade d4 origem a
uma nova maneira de olhar a religido, a politica, a arte, a edu-
ca¢do, a vida social. E quando nossa visio de mundo muda,
o mundo muda. Na visio transdisciplinar, a realidade nao ¢
apenas multidimensional, ¢é também multirreferencial. [...] O
conjunto dos niveis de percep¢ao e sua zona complementar de
ndo-resisténcia constituem o sujeito transdisciplinar. As duas
zonas de nio-resisténcia do objeto e do sujeito transdiscipli-
nares sao idénticas, para que o sujeito transdisciplinar possa se
comunicar com o objeto transdisciplinar. [...] O conhecimento
nao ¢ nem exterior e nem interior: é, a0 mesmo tempo, exterior

e interior (NICOLESCU, 1999, p. 56).
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A nogdo moderna do amor ajuda o sujeito a criar um
processo de transfiguragao de si e do mundo. Na visao de Dos-
toievski (Os irmdios Karamazov), essa concepgao estd presente
na tradigdo crista, a partir do Evangelho de Joao. A cura das
mazelas tende a vir do amor. A felicidade humana, além da
satisfagao das necessidades materiais, requer um processo de
aprendizagem da capacidade de amar e de ser amado. Esse
processo permite ao ser humano ter um olhar antitrdgico para
o cotidiano e, nele e com ele, ressignificar sua histdria e trans-
formd-la. A reflexao sobre a ética abre uma janela a mais para
se compreender a agao do sujeito, que nio ¢ virtual e nem va-
zia, mas uma poténcia. A a¢ao eminentemente racional leva o
sujeito a ter compreensio do mundo utilitarista. E necessdrio
que essa agao tenha também o amor.

O homem necessita, como apresenta Dostoievski,
compreender que o segredo do viver nio ¢ somente o de fa-
zer, mas o de encontrar um sentido e um motivo para viver.
Nio basta explicar o viver. E necessdrio encontrar sentido
e esse vem do amor. S6 vale a pena viver se desenvolvemos
nossos vinculos afetivos e a capacidade de amar e de ser ama-
do. “A maioria dos homens nio sabe amar. Se eles soubessem
amar tao bem quanto sabem compreender, o mundo inteiro
estaria numa ordem perfeita” (RANDOM, 2000, p. 189). O
amor desenvolve a capacidade criativa no ser humano, que
lhe permite romper, diminuir e lutar contra todas as formas
de exploragio.

A préxis da ética da emancipagao busca superar as for-
mas de explora¢io, desumanizagdo e alienagiao. O amor e a
luta emancipadora impulsionam o homem a transcender in-
definidamente as experiéncias de injusti¢a e a buscar novos
horizontes, libertando-se do processo de enclausuramento, a
adquirir a capacidade de criticar dialeticamente os desvios que
ocorrem a partir da desvinculagio da objetivacio e da sub-
jetivagao e a construir um mundo humano. A objetivagao e
a subjetivagao sao partes da mesma moeda que permite ao
sujeito tomar consciéncia de si, da histéria e do Planeta. O
mundo da consciéncia nao é uma elabora¢gio humana. Nao ¢é
apenas contemplagdo, é também agao. Ninguém se conscien-
tiza sozinho. A consciéncia ¢ resultado de multiplas relagoes.
“A hominizagao nao é adapta¢io: o homem nio se naturaliza,
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humaniza o mundo. A hominizagao nio é s6 processo bioldgi-
co, mas também histérico” (FREIRE, 1983, p. 8).

A préxis amorosa permite uma leitura do mundo com
sonho e esperanca, nao leituras mecanicistas, duras, que aca-
bam excluindo o sentido da vida e fortalecendo um fanatismo
que, em nome da liberdade, acaba por negd-la. Tirar a crenga,
a esperanga, os sonhos ¢ o amor de alguém é o mesmo que
cortar as asas de um pdssaro, é transformar o homem num
“caddver”. A ética concebe o entusiasmo como uma reacio ne-
cessdria que imprime no sujeito uma forga que ressignifica sua
histéria e cria projetos que podem alterar a realidade. Ela se
recusa a aceitar qualquer atitude que fortalega a prética da ex-
ploragao, da desumanizagio e da nega¢ao do didlogo de ordem
religiosa, cientifica e cultural, entre outras. Propde comparti-
lhar as diferentes descobertas e formas de saber, em busca da
emancipagio de todos os homens e do Planeta. E um sujeito
agonizante, determinado a realizar os desejos e as vontades da
natureza, da economia, das ideologias, dos partidos politicos,
das religioes, da histéria, da tecnologia, do consumismo. E sua
prépria morte.

O “amar os outros” € 3o vasto que inclui até o perdio para
mim mesma [...] Amar os outros € a tnica salvagao individual
que conheco: ninguém estard perdido se der amor e as vezes

receber amor em troca.

Essa é a percep¢io da vida que Clarice Lispector apresenta
(WALDMAN, 1992, p. 17). O sujeito que ama e recebe amor
tem uma forma diferente de olhar a realidade e transformd-la.
Sabe também lidar com a ordem e a desordem, articular-se
com seus companheiros para combater as formas de injustiga
e propor uma ética emancipadora, testemunha a esperanga,
porque acredita que ela ¢ a virtude dos fracos para combater
os exploradores e dominadores. A esperanga, tanto quanto o
amor, figura o feminino. Numa sociedade machista e autori-
tdria, o feminino foi negado tanto na vida quanto na ciéncia,
o que transformou o sujeito em uma coisa.

Essa tragédia escondeu os mistérios da vida e do cosmo.
O amor, que d4 base para a criatividade, ¢ o mistério mdximo
da vida. O sujeito ndo ¢ s6 racionalidade, nao ¢ sé cultura, nio
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¢ s6 emogao e nao é s produto das relagoes sociais e econdmi-
cas, e nao € a soma de todos esses elementos. E um

[...] ser calculador ¢ sério, mas também ansioso e angustiado,
embriagado, estdtico, de gozo; é um ser invdlido pelo imagindrio
e que pode reconhecer o real, que sabe da morte, mas nao acei-
té-la, que destila mito e magia, mas também ciéncia e filosofia;
possuido pelos deuses e pelas idéias, duvida dos deuses e critica as
idéias. Alimenta-se de conhecimentos verificados, mas também
de ilusdes e de quimeras. Na ruptura dos controles racionais, ma-
teriais, culturais, quando h4 confusio entre o objetivo ¢ o subjeti-
vo, entre o real e o imagindrio, hegemonia de iluses, insensatez,
0 homo demens submete o homo sapiens e subordina a inteligéncia
racional a servico de seus monstros (MORIN, 2002, p. 127).

A autonomia do sujeito se constréi num jogo de de-
pendéncia genética, cultural, social, politica. Esses elementos
subjugam e emancipam, aprisionam e libertam o sujeito. Sob
um outro aspecto, a ordem e a desordem, a certeza e a incerte-
za, a ilusdo e a realidade impulsionam o sujeito a se descobrir
e a encontrar-se com o outro e com a natureza. Essa dindmica
faz que, mesmo em sociedades autoritdrias ou democrdticas,
aparega a figura dos sujeitos desviantes. S3o esses que ousam
resistir as diferentes formas de exploragio e dominagao. Sio
insubmissos e muitas vezes sofrem o suplicio até a morte. Os
individuos, a sociedade ¢ mesmo a humanidade s6 percebem
os problemas quando também j4 possuem instrumental mate-
rial e cultural para soluciond-los.

Na prdtica de Jesus, a ética aparece como uma exigéncia
a disponibilidade para ouvir e acolher o outro. Em sintese, ¢
ser misericordioso, como podemos ver em cada contato ou
encontro de Jesus. Por esse aspecto, a prdtica de Jesus ajuda
a descortinar uma perspectiva ética presente nos cldssicos da
sociologia e acreditamos que esses cldssicos nos ajudam a des-
cortinar uma ética crista. Cada vez que pensamos sobre a ética,
emerge uma possibilidade de graga da semente da justica e do
amor em todos os recantos do mundo. E uma centelha de luz
para a sociedade. E fazer que cada um possa acreditar na espe-
ranga ¢ na verdade de que uma outra sociedade é possivel, até
se consolidar a nova Jerusalém.
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