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RESUMO

Neste artigo consideraremos algumas inquietagbes quanto as transformagoes
ocorridas no interior do movimento pentecostal nas tltimas décadas. Procu-
ramos analisar de que maneira a passagem da sociedade tradicional para a
sociedade moderna influenciou 0 mundo pentecostal, verificando as mudan-
cas ocorridas dentro do pentecostalismo para que este se adaptasse a socieda-
de atual, fazendo que a Igreja Pentecostal reelaborasse sua teologia (seu dis-
curso) e ingressasse na modernidade, ganhando competitividade no mercado.
Em suma, como o movimento pentecostal levou o sagrado para fora de suas
paredes, 20 mesmo tempo que trouxe o profano para dentro, sem com isso
“macular” nem deixar transparecer essa mudanga. Pontuaremos algumas
consideragdes que talvez nos ajudem a entender um pouco melhor essa trans-
formagao ocorrida dentro do movimento pentecostal no Brasil.
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In this article we consider some of the uneasiness concerning the transfor-
mations occurred in the Pentecostal movement in the past decades. We
tried to analyze how the transition from the traditional to the modern so-
ciety influenced the Pentecostal world, verifying the changes occurred in
the Pentecostalism so that it would adapt to the so called modern society,
causing the Pentecostal Church to rework its theology (its speech) and
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enter modernity being more competitive in the market. In short, how the
Pentecostal movement took the holy to the exterior of its walls, and at the
same time brought the profane in, without “maculating”, or letting this
change show. We will point out some concerns that might help us unders-
tand a little better these transformations occurred in the Pentecostal move-
ment in Brazil.
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Pentecostal movement; Pentecostal teology; Holy; Pentecostalism in Brazil;
Pentecostal movement and market.

1. INTRODUCAO

Os primeiros pentecostais a chegar ao Brasil foram a
Assembléia de Deus (1911) e a Congregagao Crista no Brasil
(1910), que se organizam numa sociedade denominada tradi-
cional'. O conceito “sociedade tradicional” designa um siste-
ma social de culturas mais avangadas em relagao as formas
sociais mais primitivas.

Basicamente trés pontos caracterizam a sociedade tra-
dicional:

A existéncia de fato de um poder central de dominagio (organi-
zagdo estatal do poder, em oposi¢ao & organiza¢io tribal); a sepa-
racio da sociedade em classes sécio-econdmicas (distribuiao
dos 6nus e das compensagdes sociais pelos individuos, de acordo
com as classes a que pertencem, e nio segundo os critérios das
relagdes de parentesco); e, pelo fato de estar em vigor uma ima-
gem central do mundo (mito, religido avancada), para fins de

legitimacao eficaz do poder (HABERMAS, 1975, p. 323).
As relagoes sociais nesse tipo de sociedade

[...] se ddo através de vinculos familiares, dominados por padrdes

de autoridade patriarcal. A familia constitui a base da sociedade.

Usaremos os termos tradicional e moderna conforme a orientagio de algumas teorias da moderniza-
¢ao que concebem a existéncia de apenas dois tipos fundamentais de sociedade humana: tradicional e
moderna. Essa orientagao encontra-se fundamentada em Durand Jr. e Machado (1975).
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Os comportamentos e agdes sociais s3o prescritos pela tradi¢ao
e autoridade. Sio sociedades homogéneas, com uma uniao ba-
seada em “formas rigidas de vida, indiferenciadas”, prescritas
pela comunidade. Nestas sociedades se d4 muita importincia a
palavra, honra e sangue (relagdes de parentesco) (SUNG, 1994,
p. 152).

As sociedades tradicionais se organizavam basicamente
em torno de uma economia rural. As cidades eram o caminho
da civilizagao, mas nao assumiam um papel de centro das ati-
vidades econdmicas, sendo separadas do resto da sociedade.
Além disso, “o mercado nio exercia uma fun¢io central na
economia, como acontece nas modernas sociedades capitalis-
tas” (SUNG, 1994, p.153).

As sociedades tradicionais sao fundamentalmente base-
adas na agricultura, enquanto as sociedades modernas ou in-
dustriais se baseiam na produ¢iao mecanizada e na troca de
bens. Na sociedade tradicional, a unidade familiar coincide
com a unidade de produgao, voltada tnica e exclusivamente
para a prépria subsisténcia.

A familia detém os instrumentos de produgao e a posse
da terra. A terra ¢ propriedade comunal. A relagao entre a ter-
ra e a comunidade ¢ a responsével pela organizagao das rela-
¢oes sociais existentes. O excedente nio é produzido de forma
racional e, quando se produz, é trocado entre a prépria comu-
nidade. A técnica empregada pelo homem da sociedade tradi-
cional em seu trabalho fazia parte da natureza, aproveitando-
se de tudo o que ela oferecia sem aperfeicoamento. A inovagao
técnica metddica e consciente é deixada de lado ou nem mes-
mo conhecida, podendo ser considerada uma blasfémia, fruto
da soberba humana.

A estrutura social é baseada no modelo hierarquicamen-
te divino, ou seja, o céu confere  terra seu modelo e autorida-
de, sendo essa hierarquia aplicada integralmente na terra pela
Igreja Catdlica®. Por ser um modelo divino, nio pode ser ques-
tionado, deve apenas ser aceito e obedecido. O clero, aliado as
monarquias vigentes, legitima sua autoridade por meio de uma
leitura da ordem e subordinagao dos poderes celestes. Olham

7

Utiliza-se aqui a palavra “catélica” no sentido original do termo, que ¢ universal (do grego

katholikds).
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para os céus e para as escrituras sagradas, observam como fun-
ciona a relagao de poderes divinos e angelicais, e traduzem
para os habitantes da terra o modelo a ser reproduzido. A gra-
duacio de autoridade Deus e o Filho-anjos-homens é o mode-
lo escolhido por Deus para o governo humano. Rei e Clero-
nobres-plebe. Assim, essa imagem central do mundo legitima
com eficicia o poder estabelecido.

Na sociedade tradicional existia um desdobramento entre
um aquém imanente e um mais além transcendente, vincula-
dos unicamente pela ética da boa vontade ou de méritos mo-
ralistas (HINKELAMMERT, 1970a, p. 22-23).

Essa sociedade ¢ estdtica e dogmadtica, ou como diz Mil-

ton Greco (1991, p. 164):

O paradigma ¢ um castelo de certezas alicercado na fé em Deus
e na Igreja. O mundo visivel ¢ literalmente subordinado ao in-
visivel onde se manifestam, de forma absoluta, os designios do
Criador, apenas perceptiveis aos intérpretes autorizados da ter-
ra. Era um paradigma que aliviava a razdo e fé que tinha por
finalidade compreender o significado das coisas sem exercer so-

bre elas controle ou futurigio.

Em suma, o traco caracteristico comum a sociedade tra-
dicional ¢ a estabilidade ao longo do tempo e a pequena varia-
bilidade de situacgoes diferentes entre os individuos. As ativi-
dades econdmicas sio de baixa produtividade, e o individuo
realiza um ndmero restrito dessas atividades. As posigdes so-
ciais s3o previamente estabelecidas e transmitidas hereditaria-
mente. A estrutura social ¢é rigida e os costumes se repetem.

A transi¢io da sociedade tradicional para a sociedade
moderna caracteriza-se fundamentalmente pelo fortalecimen-
to de trés instituicoes: o Estado nacional, o mercado e a moe-
da, impulsionados pelo desenvolvimento técnico (SUNG, 1994,
p-159).

O fortalecimento, principalmente de mercado, dd-se a
partir do momento em que ele deixa de ser somente um lugar
de trocas de excedentes para tornar-se o fim de toda produgio
e o organizador da nova ordem social, isso ocorre porque a
“velha ordem”, com monarcas e nobres, cede espaco A emer-
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gente burguesia que se levanta. Com o crescimento da burgue-
sia, fortalece-se o poder dos governos centrais que, por sua vez,
promovem a unifica¢io de leis e moedas e também estimulam
o desenvolvimento do comércio e industria, em que a manu-
fatura substitui o artesanato.

Crescendo o comércio, conseqiientemente se forcam “a
monetarizagao da economia e a elevagao do mercado ao papel
central no direcionamento do sistema econdmico” (SUNG,
1994, p. 160). Dessa forma, o Estado nacional desempenhou
um papel importantissimo na transi¢ao da economia tradicio-
nal para uma economia de mercado, em que o

[...] mercado foi a conseqiiéncia de uma intervengio conscien-
te, e as vezes violenta, por parte do governo que impds a socie-
dade a organiza¢iao do mercado, por finalidades nao econdmi-

cas (POLANYI, 1980, p. 244).

“Separam-se localmente a ‘casa’ e a ‘profissio’, e a eco-
nomia doméstica nao ¢ mais um lugar de produgao, senio
lugar de consumo comum” (WEBER, 1984, p. 306). Segun-
do Weber (1983, p. 36), a principal diferenca entre a socieda-
de tradicional e a moderna reside na “utilizagao racional de
capital em uma empresa permanente e na organizagao capita-
lista racional do trabalho” e no desaparecimento das limita-
¢oes do afa do lucro.

Com relagao ao lucro, Weber utiliza dois critérios nas
sociedades tradicionais. O primeiro ligado  tradi¢ao, de ordem
intrinseca, que nio possibilita o lucro dentro do circulo da
comunidade; ¢ a chamada moral do grupo. E um segundo que
elimina todos os entraves para o afa do lucro nas suas relacoes
com o exterior, nao existindo barreiras éticas. Assim,

[...] quando a calculabilidade penetra no seio das associagoes
tradicionais, decompondo as velhas relagées de cardter piedoso,
jd ndo se vive em um regime estritamente comunista, cessa a
piedade simples e desaparece toda limitagio do afa pelo lucro

(WEBER, 1987, p. 299).

Segundo Hinkelammert (1970a, p. 610), a legitimagao
desse processo

208 CIENCIAS DA RELIGIAQ — HISTORIA E SOCIEDADE

Volume 6 * N. 2 » 2008



tem como elemento central o conceito de progresso e o da coin-
cidéncia do interesse geral e do particular, como resultado da
aplica¢io dos valores da maximizagio do lucro que guiam a

nova divisao do trabalho produzida pelo progresso técnico.

Como jé citamos anteriormente, o aperfeicoamento da
técnica nas sociedades modernas nio se d4 mais por mera cau-

salidade, pois

[...] a tendéncia a racionaliza¢io da técnica e da economia com
o propésito de diminuir os pregos em proporgio aos custos deu
lugar, durante o século XVII, a uma busca febril de inventos

(HINKELAMMERT, 19704, p. 265),

que desarticulam e lutam contra os velhos moldes da
sociedade tradicional. As préprias crencas religiosas se tornam
obstéculos para o desenvolvimento e aperfeicoamento da téc-
nica. Por essa razio, a seculariza¢io se tornou necessiria, ou
como diz Pedro Morandé: “a secularizagio é uma exigéncia da
modernizagao e nao sé uma espécie de subproduto dela”.

No binémio modernizagao/seculariza¢ao, a tradigao ju-
daico-crista exerceu, segundo Weber (1991, p. 303-304), um
papel fundamental:

[...] Enquanto o judaismo abriu o caminho ao cristianismo, im-
primindo-lhe o cardter de uma religido por completo inimiga da
magia, prestou um grande servigo a histéria da Economia. De
fato, o império da magia fora do Ambito do cristianismo é um dos
mais graves obstdculos opostos a racionalizagdo da vida econ6mi-
ca. A magia vem estereotipar a técnica e a economia. As profecias
quebraram o encanto mégico do mundo criando o fundamento

para nossa ciéncia moderna, para a técnica e o capitalismo.

Assim, enquanto nas sociedades tradicionais a “legiti-
magao da dominagao se dava por interpretagdes cosmoldgicas
do mundo” (HABERMAS, 1975, p. 324), baseadas em ima-
gens miticas, religiosas e metafisicas, nas sociedades modernas
essa legitimac¢ao j4 nao desce mais do céu, mas alicerga-se nas
bases do trabalho social.

Agora a institui¢gao do mercado promete a justica da
equivaléncia das relagdes de troca. A categoria da reciprocida-
de usada para fundamentar a nova legitimacao é o préprio
principio de organizagdo dos processos sociais de produgio e
reprodugio. Essa inversao nao significa o abandono da utopia,
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da esperanga do “banquete celestial”, mas, sim, uma profunda
transformagio no conceito do tempo e da histéria, um reposi-
cionamento da utopia (SUNG, 1994, p. 162).

Em outras palavras, o paraiso nao mais se d4 no além da
histéria, e sim no aquém. O “velho conceito” do paraiso no
céu aterriza na terra. Um projeto a ser concretizado na histéria
do homem. O banquete celestial serd servido aqueles que to-
marem o caminho do progresso rumo ao paraiso. Chega-se até
“l4”, principalmente, pelo aperfeicoamento da técnica e pelo
assim chamado avanco do progresso.

Enquanto que [sic] no Ocidente cristao os “novos tempos” de-
signaram o tempo ainda para vir que se abria a0 homem s6 apds
0 juizo final [...] o conceito profano de idade moderna exprime
a convicgdo de que o futuro ja comegou, significa a época que
vive dirigida para o futuro, a qual se abriu ao novo que hd de vir.
Desta forma, a cesura do comeco do novo é deslocada para o
passado, precisamente para o inicio da idade moderna; foi ape-
nas em pleno século XVIII que o limiar histérico fixado a roda
de 1500 foi reconhecido retrospectivamente como sendo na rea-

lidade esse comeco (HABERMAS, 1990, p.17).

O paraiso, ou “banquete celestial”, foi trazido aqui pa-
ra terra. A esperanca crista foi secularizada, em que o pro-
gresso técnico-cientifico serd essa nova ponte para que se al-
cance ou ainda para que se tenha esse paraiso sendo vivido
em nossos dias.

Na escatologia crista, a plena realizagio da esperanga se d4 no
para além da histéria; enquanto que na esperanga da moderni-
dade o “fim da histdria” se d4 na imanéncia, no aquém, da his-
téria [...] O conceito de progresso transformado na ideologia
do progresso, numa visio teoldgica de histéria, serviu também
para obstruir mais uma vez o futuro enquanto fonze de inquie-
tagio [...] O futuro deixa de ser uma interpelagio ao presente
na medida em que foi descoberto o caminho para a utopia e,

assim, a burguesia legitima o quadro institucional capitalista

vigente [...] (SUNG, 1994, p. 165).

O homem moderno tem a sua frente o “infinito acessi-
vel” pronto a ser alcangado, desde que ele use adequadamente
as técnicas certas. Nao existem mais limites, basta que se creia,
que se tenha fé na prética do progresso,
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[...] dado este horizonte [...] os principais elementos da socieda-
de capitalista, em especial a empresa capitalista, podem ser con-
cebidos como uma unidade de capital com uma perspectiva

infinita de acumulagao (SUNG, 1994, p. 167).

Como descreve Hinkelammert (1984, p. 214):

O desespero pela partsia postergada (base da escatologia cristi)
se converte no ponto de partida da atividade para a transforma-
¢ao do mundo, atividade que parte da impossibilidade do assal-
to ao mundo das possibilidades imagindrias e que se transforma
em motiva¢ao de aproximagio a tal mundo por via da atividade
humana ante a natureza e sociedade. O trinsito da Idade Média
a0 mundo moderno, portanto, passa por dltimo e maior movi-
mento milenarista da histéria humana, cuja frustracio desem-
boca na criagdo de progressos infinitos de aproximagio tecnold-

gica ao possivel imagindrio.

Francis Fukuyama (1992, p. 56) descreve bem essa acu-
mulagio infinita da riqueza satisfazendo esse desejo ilimitado
do ser humano:

A tecnologia torna possivel o actimulo ilimitado de riqueza, e
portanto da satisfagio de um conjunto sempre crescente de de-
sejos humanos. Esse processo garante uma homogeneizagio
uniforme de todas as sociedades humanas, independentemente
das suas origens histéricas ou das suas herangas culturais. [...]
Além disso, a 16gica da ciéncia natural moderna parece ditar

uma evolu¢io universal na dire¢io do capitalismo.

Torna-se entdo claro que esse homem moderno ante esse
novo horizonte que desponta sobre si nio pode de maneira ne-
nhuma reagir de uma forma letrgica, despretensiosa e contem-
plativa. O homem moderno se transforma, ¢ instigado a produ-
¢ao pela produgao, a produgao como um processo intermindvel
leva “ao desenvolvimento de novos tipos de homens e, conse-
qiientemente, a um novo conceito de homem, diferente tanto
do antigo como do medieval: 0 do homem como ser dindmico”
(HELLER, 1982, p. 14).

Homem dinimico, que tece suas teias de relacionamento
em cima deste “novo” binémio: homens dindmicos/relagdes dina-
micas. Nasce a no¢ao renascentista da “divindade do homem”: o
homem que nao nasceu um Deus, mas que transforma-se num.
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Este processo de deificacio nio ¢ percebido como hybris, uma
transgressao das limita¢des do homem, como na Antigiiidade,
na medida em que o Renascimento nio reconheceu quaisquer
limitagoes ao desenvolvimento humano. Para Heller esta idéia
da igualdade do homem e de Deus s6 pdde surgir com a nogio
da igualdade entre os homens, nogio esta que sé apareceu no
Cristianismo, enquanto conceito de igualdade perante Deus
[...] além de uma crenca na perfectibilidade infinita do homem
e do pressuposto de que este processo infinito de aperfeicoamen-
to € realizado pelos préprios homens (SUNG, 1994, p. 169).

Heller (1982, p. 355) aponta ainda cinco forgas essen-
ciais dos homens que, com o auxilio do intelecto e do traba-
lho, transformam o homem num deus terreno:

1. a capacidade e o exercicio da criatividade (trabalho, arte,
ciéncia, técnica);
2. a autocria¢ao — incluindo o desenvolvimento da sua substin-

cla ética e autoconsciéncia;
3. a versatilidade;
4. a insatisfacdo (insaciabilidade);

5. como manifestagao desta tltima, a auséncia de limites no
que se refere ao conhecimento, a criagdo e a satisfagio de neces-

sidades [...] sendo portanto declarado que o homem era capaz

de tudo.

Uma vez que esse homem moderno ¢é capaz de tudo,
naturalmente ele é capaz de transformar sua sociedade, seu
mundo, e nao s6 isso, ele poderd instaurar o tao prometido
paraiso aqui na sua prépria terra. E Deus? Este deverd aju-
dd-lo, ou serd “obrigado” a atendé-lo, pois agora ele é o se-
nhor e instaurador desse “novo paraiso”. A figura de Deus ¢
agora usada apenas para que esse homem conquiste seu de-
sejo pelo infinito.

O desejo pelo paraiso, o sonho de sua chegada, nao ¢
abandonado na modernidade, antes ¢ reelaborado e trazido
para o aquém, “¢ o intento de instaurar um além do mundo na
imanéncia absoluta do seu aquém [...] é o que Feuerbach e Marx
designam como projeto de instauragio da ‘verdade do aquém’™

(SUNG, 1994, p. 170).
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A passagem da sociedade tradicional 2 moderna foi ba-
sicamente uma profunda transformagio nos conceitos

de espago e tempo ¢ a utopia ou a parousia que sofreu um pro-
cesso de secularizagao ou imanetiza¢io. A razio moderna estd
no centro do processo de desencantamento do mundo e no
coragio da esperanca moderna: a esperanca de que a realizacao
dos sonhos da humanidade reside no progresso tecnolégico [...]
o homem se tornou o sujeito de sua emancipagio (SUNG,

1994, p. 172).

Ou como nos lembra Juan Luis Segundo (1989, p. 295):
“tudo na Idade Moderna pode resumir-se em uma ruptura
com o conceito medieval de homem”.

Basicamente, essas foram algumas das mudangas ocorri-
das na passagem da sociedade tradicional para a moderna.
Destacamos em especial o deslocamento da utopia crista do
paraiso, que se concretizaria no além-histérico, através da as-
cese religiosa, acompanhada de uma moral rigida e valores
morais aperfei¢oados, para o aquém, em que o banquete celes-
tial serd servido a todos aqueles que conduzidos pelo aperfei-
coamento técnico chegarem ao paraiso do consumo infinito.
Mostramos também a transformagao ocorrida no préprio ho-
mem. Além de seu ritmo frenético e dinamismo, acarretando
relagdes dindmicas, esse homem agora passa por um processo de
deificagao. Ele agora pode todas as coisas. O homem finalmente
conquista seu espago junto a Deus, e o horizonte se descortina
ante esse “novo” homem rumo ao infinito do progresso.

Pelo menos duas correntes teolégicas norte-americanas
sdo trazidas para o Brasil quase que na mesma época da crise
econdmica brasileira dos anos 1980. Essas correntes teolégicas
influenciaram muito o pentecostalismo e serviram de agentes
de acomodagio entre o neopentecostalismo e a modernidade.
Sao elas a Teologia da Prosperidade e a Teologia da Batalha
Espiritual que serao abordadas a seguir.

Em 1864 (p. 107), Ashbel G. Simonton (1833-1867),
pioneiro do presbiterianismo no Brasil, escreveu em seu livro-di-
drio: “O céu € o lar dos crentes. Tudo o que é mais caro se encon-
tra 14: pai, mae, irma e esposa. Jesus estd [4”. Se Simonton estives-
se escutando algum “pioneiro” da Teologia da Prosperidade’ de

Essa teologia recebe vdrios nomes: “Palavra da £¢”, “Confissio positiva”, “Ensino da {é” etc.
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nossos dias, quao dificil seria para ele localizar esse céu, ao
qual ele se referiu em seu didrio. A teologia do “aqui e agora”
promete que tudo o que é mais caro se encontra nao mais 14
onde Simonton e outros cristaos sonhavam, mas aqui.

As solugoes de todos os nossos problemas terrenos como: de-
semprego, caminhos fechados, dificuldades financeiras, depres-
sa0, vontade de cometer suicidio, solidao, casamento destruido,
desunido na familia, vicios (cocaina, crack, dlcool, etc.), doen-
cas incurdveis (cAncer, AIDS, etc.), dores constantes (de cabeca,
coluna, pernas, etc.), insdnia, desejos homossexuais, perturba-
¢bes espirituais (vocé vé vultos, ouve vozes, tem pesadelos, foi
vitima de bruxaria, macumba, inveja ou olhos grandes) m4 sor-
te no amor, desinimo total, obesidade, etc. [0s quais, ansidvamos
soluciond-los no céu, j4 podem ser solucionados aqui mesmo
na terra] [...] nés temos a solu¢do para vocé! (Folheto informa-

tivo de uma das igrejas favordveis a Teologia da Prosperidade)

(apud ULTIMATO, 1993, p. 14).

A esperanga crista sai do “celeste porvir” e aterriza segu-
ra na terra, trazendo de 14 toda a riqueza e prosperidade para
os “filhos do Pai celeste”.

A Teologia da Prosperidade tem inicio nos Estados Uni-
dos por volta dos anos 1930 e 1940 com E. W. Kenyon, alcan-
cando seu auge na década de 1970 com Kenneth Hagin. Ha-
gin afirma ter tido uma série de visdes, sendo levado primeiro
ao inferno e depois ao céu, trés vezes em seguida. Ld Hagin
alega ter recebido a “verdadeira” compreensdo da natureza da
fé crista (PIERRAT, 1994, p. 25). Comega seu ministério
como pastor batista e, depois de alguns meses, afirma ter rece-
bido o dom de linguas, sendo convidado a sair da denomina-
¢do. Em 1937, ¢ licenciado pastor na Assembléia de Deus.
Pastoreia por doze anos e, com a idade de 30 anos, deixa o
pastorado, tornando-se pregador itinerante, construindo seu
préprio ministério em 1962.

Hagin ¢ altamente influenciado por Kenyon, e alguns
créem que este ¢ a principal fonte dos ensinos daquele. Dois
desses ensinos sao principalmente os trilhos que norteiam a
Teologia da Prosperidade: satide e prosperidade. Como o pré-
prio Hagin (s. d., p. 66) sugere:
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Nos, como cristios, nio precisamos sofrer reveses financeiros;
nao precisamos ser cativos da pobreza ou da enfermidade! Deus
proverd a cura e a prosperidade para seus filhos se eles obedece-
rem aos seus mandamentos [...] Deus quer que seus filhos te-

nham o melhor de tudo.

O cristao deve gozar de saide plena. Para isso, basta
conhecer os seus direitos como cristao e declari-los, ou, como
eles mesmos preferem dizer, “tomar posse” da cura, ou do de-
sejo que estd prestes a acontecer. Quando esses desejos nao sao
alcangados, duas razdes se destacam para o insucesso: primei-
ra, a falta de f¢; segunda, satands estd impedindo que tal dese-
jo se concretize. Vejamos como isso se dd.

Muitos cristaos nascidos de novo e cheios do Espirito vivem
num baixo nivel de vida, vencidos pelo diabo (HAGIN, 1988,
p- 19).

[...] Por que, pois, o diabo — a depressio, a opressao, os demd-
nios, as enfermidades e tudo mais que provém do diabo — estd

dominando tantos cristdos e até mesmo igrejas? E porque nio

sabem o que pertence a eles (HAGIN, 1988, p. 37).

Satde e finangas (prosperidade) devem ser marcas do cris-
t30. Sadde e finangas sdo seus direitos, pois essa ¢ a vontade de
Deus. Alguns pregadores da Teologia da Prosperidade chegam a
afirmar que “Deus quer que seus filhos comam a melhor comi-
da, vistam as melhores roupas, dirijam os melhores carros e te-
nham o melhor de todas as coisas” (PIERRAT, 1994, p. 59).

Como se nao bastasse, alguns desses pregadores acres-
centam que, ao contrdrio dos primeiros pentecostais que viam
o homem como vasos para o servigo de Deus, verdadeiros
templos do Espirito Santo, os homens do neopentecostalismo
devem ser vistos como um deus.

Assim sendo, esses “deuses” em que foram transforma-
dos os homens dessa teologia nao ficam doentes nem ao me-
nos passam por problemas financeiros, pois, como diz Hagin
(1988, p. 19): “Ele (Deus) nos deu, individualmente, um che-
que assinado, dizendo: ‘Preencha-o’. Deu-nos um cheque assi-
nado, cobrivel aos recursos do céu”.

O céu foi trazido aqui para a terra. O mundo material
estd debaixo do controle de forgas espirituais, e estas podem
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ser manipuladas e controladas por meio da fé, que, por sua
vez, estd a disposi¢ao do cristdo, submissa a sua vontade e ao
seu desejo. A dimensao espiritual torna-se real na dimensio
natural por meio da fé.

2. A TEOLOGIA
DA PROSPERIDADE NO BRASIL

A Teologia da Prosperidade ¢ introduzida no Brasil por
volta dos anos 1970, esparramando-se por vérias igrejas neo-
pentecostais. O que se vé nessas igrejas é uma reprodugio cla-
ra da Teologia da Prosperidade. H4 alguns anos, os jornais
publicaram que a Policia Federal descobriu um galpao cheio
de carros importados da marca BMW e que um desses carros
pertencia ao bispo de uma grande igreja neopentecostal. O
mesmo aconteceu com outro pastor, que disse ter ganhado sua
BMW num bingo beneficente, em sua prépria igreja.

Sem o menor constrangimento, ambos os lideres decla-
raram ter recebido esses presentes de Deus, refor¢ando suas
crengas de que Deus quer que seus filhos tenham o melhor de
tudo. Incitam seus fiéis a no sé buscar de Deus a prosperidade,
como exigi-la, pois o plano de Deus para o homem ¢ fazé-lo
feliz, abencoado, sauddvel e préspero em tudo (SOARES, s. d.,
p. 141). Verbos como “exigir”, “decretar”, "determinar” e “rei-
vindicar” freqiientemente substituem os verbos pedir, rogar e
suplicar (ROMEIRO, 1993, p. 141).

A ética desses segmentos evanggélicos é confrontada prin-
cipalmente no que tange as suas orienta¢des quanto ao ditado
franciscano® “¢ dando que se recebe”, ou seja, dar dinheiro
para receber béngaos. Com essa filosofia, esses grupos sao am-
plamente atacados nio sé por outros grupos evangélicos, mas
também pelos meios de comunicagao.

A Teologia da Prosperidade ocasionou uma forte mu-
danca na visao pentecostal, correndo o risco de ser demais ge-
nérica na visao crista. O além, a vida e a salvagao apds a morte

Esse ditado franciscano ¢ usado no sentido utilitarista do termo. Por meio de dizimos, ofertas, bens
etc., Deus dard em troca mais bens do que o individuo ofereceu. Em outras palavras, trata-se de uma
negociata com Deus (ou algo muito parecido com isso).
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sao atraidos e desejados no aquém. Vida apés a morte signifi-
ca, na Teologia da Prosperidade, vida terrena, deixando de lado
a vida de cruz proposta pelos primeiros pentecostais. O asce-
tismo (negacio dos prazeres da carne e das coisas deste mun-
do) inverteu-se, enfatizando-se agora o usufruir dessas coisas
neste mundo, como parte do cristianismo. Assim explica um
dos mais proeminentes pregadores da Teologia da Prosperida-
de no Brasil:

Uma grande revolugio estd ocorrendo no meio do povo de
Deus. Antigamente era ensinado que para uma pessoa agradar
a Deus, ela deveria ser pobre e passar privagoes... Hoje hd mi-
lhares de filhos de Deus que estio comecando a tomar posse da
heranca que temos em Cristo Jesus. Por todos os lados vemos
pessoas contar os mais lindos testemunhos de prosperidade...
Se vocé ousar crer em Deus e assumir a sua posi¢io na Palavra

de Deus determinando a sua prosperidade, assim serd (SOARES,

s. d.).

Enfim, a Teologia da Prosperidade ajudou alguns setores
do neopentecostalismo a ingressar num mundo em que seu
ascetismo protestante histérico, tdo bem relatado por Max
Weber (1983) em seu livro A ética protestante e o espirito do
capitalismo, os impedia. Esse ascetismo, segundo Weber (1984,
p- 306), definia que a riqueza protestante ¢ adquirida no tra-
balho cotidiano, metddico e racional, sendo este um dos sin-
tomas de comprovagio do estado de graca do individuo. Na
Teologia da Prosperidade, obtém-se a riqueza por meio da f¢,
e nao mais pelo trabalho cotidiano, metédico e racional, nem
mesmo procura-se a riqueza para comprovar um estado de
graga. Segundo Ricardo Mariano (2005, p. 189), no neopen-
tecostalismo o crente ndo procura a riqueza para comprovar
seu estado de graca. Nao se trata disso. Como todos os demais,
crentes e incréus querem enriquecer para usufruir de suas pos-
ses neste mundo. Tal motiva¢ao, sem ddvida, foge totalmente
ao espirito do protestantismo ascético, sobretudo da vertente
calvinista descrita por Weber.

Esse “novo crente” pode agora projetar-se no mundo
dos negdcios e dos prazeres desta terra sem ter de afligir-se;
pode sonhar com as riquezas terrenas sem se autoflagelar; en-
cara-as agora no mais como um inimigo a ser vencido, e sim
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Béncaos, isto ¢, riquezas e sadde.
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como um aliado que o ajudard a conquistar e desfrutar tudo
aquilo que um dia sonhou e desejou.

E, como se nio bastasse, o “negicio” é proposto por
Deus, o qual é muito simples e muito fécil, segundo R. R.
Soares (1985, p.12): “Damos a Ele, por intermédio da sua
Igreja, dez por cento do que ganhamos e, em troca, recebemos
d’Ele bén¢aos’ sem medida [...]”.

Caso nio dé certo, caso vocé seja dizimista fiel e mesmo
assim nio prospere, ele responde:

Nio basta dar o dizimo. Os negdcios aqui na terra sio admi-
nistrados pelo homem. Se for inteligente, astuto, e souber
aproveitar as oportunidades, estes dons, aliados a ben¢io di-
vina, fardo dele uma pessoa tremendamente préspera (SOA-

RES, 1985, p. 17).

A seguir, transcrevem-se algumas frases-chave da Teolo-
gia da Prosperidade, extraidas de Onofre (s. d., p. 7-32), para
que possamos entender um pouco melhor o universo que cons-
titui essa corrente teoldégica:

Eu digo a vocé que ¢ filho de Deus, e que recebeu um novo
coragio, chega do pior, esta maldigdo estd quebrada em nome
de Jesus;

— Chega de comer frango s6 aos domingos;

— Chega de dormir com cobertor velho e rasgado;

— Chega de usar dentadura colada com durepox;

— Chega de usar roupas rasgadas e furadas;

— Chega de escova de dente estracalhada;

— Chega de carro fundindo o motor;

— Chega de casa sem acabamento e com goteiras;

— Chega de comprar quilinhos de mantimentos;

— Chega de guardar o melhor e usar o pior;

— Chega de comprar o pior;

— Chega de televisao preto e branco;

— Chega de cheque sem fundo e nome protestado;

— Chega de agiotas e gerentes de bancos;

— Chega de geladeira e fogao velhos;

— Chega de cama quebrada e colchao remendado;
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— Chega de dividas e passar necessidades;

— Chega de telefone, 4gua e luz cortados;

— Chega de reformar coisas velhas;

— Chega de comprar fiado e pagar aluguel;

— Chega de receber saldrio minimos;

Comece agora a “desejar” com fé o melhor, engravide-se do
melhor.

As promessas se cumprem pelo desejo do nosso coragdo, de
acordo com os nossos ideais, devemos reivindicar com fé todos
os dias o melhor desta terra;

Andar na presenca de Deus atrai prosperidade e sucesso;

Esta é outra ministragio que buscamos nas cruzadas com gran-
de intensidade, ou seja, o dom de adquirir riquezas. Este dom
deve ser buscado [...];

Jeov4-Jiré transforma o deserto de Sim® num poderoso shop-

ping-center, suprindo nos minimos detalhes as necessidades;

A Teologia da Prosperidade estabeleceu a ponte para
que o neopentecostalismo pudesse ingressar com seu discurso
no parafso do consumo. Porém, nio era o bastante. A possibi-
lidade do n3o-enriquecimento necessitaria ser explicada de
uma maneira mais bem elaborada. A Teologia da Batalha Es-
piritual nasce com o ardor de acabar com aquele que destréi a
riqueza trazendo miséria e desconforto. A Teologia da Batalha
Espiritual é reelaborada fazendo que o mal, ou o Diabo, atu-
asse como impedimento a entrada no paraiso celeste. Estuda-
remos a seguir um pouco a respeito dessa teologia.

3. TEOILOGIA DA BATALHA ESPIRITUAL

A segunda corrente teoldgica é a chamada “Batalha Espi-
ritual” ou “Guerra Espiritual”. Essa teologia nao ¢ nenhuma
novidade entre os cristaos. Jesus, o Filho de Deus, como relatam
os Evangelhos, expelia demoénios, curava enfermidades causadas

’.° . 7 °
por espiritos malignos, chegando até mesmo a travar didlogo

Deserto de Sim. Segundo Exodo (13:17), o povo de Israel estava prestes a sair do Egito, encontrando-
se na divisa entre o Egito com o deserto de Sim. Deserto este perigoso, onde também nio haveria pao
nem dgua para o povo. Simboliza a miséria e o perigo.
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com um deles. Essa luta contra esses seres invisiveis ¢ entendida
principalmente por meio da ordenanga dada por Jesus a seus disci-
pulos para que em seu nome expelissem demonios. O apédstolo
Paulo, em sua carta aos Efésios (6:10-12), embasa essa teologia en-
sinando que “a nossa luta nao é contra a carne e o sangue, mas con-
tra os principados e potestades, os dominadores desse mundo te-
nebroso. Contra as forgas espirituais do mal nas regioes celestes”.

Esses demonios agem “tomando posse de pessoas (pos-
sessa0), com enfermidades, surdez, mudez, gagueira, encurva-
mento, etc.” (D’ARAUJO FILHO, 1993, p. 53). Segundo
alguns pastores, a Batalha Espiritual ocorre em trés niveis: in-
dividual (o que acontece na mente e no coragao), social (o que
acontece na memoria da sociedade) e cultural (na formacio de
valores e de percepgoes dentro da sociedade).

Essa teologia, que aparentemente estava adormecida no
cristianismo, é despertada pelos pentecostais que a reintro-
duzem com muita for¢a. Exorcismos no meio pentecostal ja fa-
zem parte do préprio movimento. Nas grandes concentragoes,
nas igrejas, nos lares, essa prética estd ligada ao pentecostalis-
mo. Porém, com a terceira onda, ela é supervalorizada. “Evan-
gelho ¢ poder, e poder tem de ser exercido, para a derrota de
satands... e a gléria de Deus” (MACEDO, 1988, p. 138).

O neopentecostalismo levanta a bandeira da batalha es-
piritual como tema principal, indo ao encontro de tudo aquilo
que poderia assemelhar-se 2 “guerra santa”. Umbandistas sao
atacados como aliados do inimigo. Algumas igrejas neopente-
costais com o apoio da midia televisiva se levantam como brava
guerreira, dando sinais de que a luta apenas comega. Em uma
entrevista ao Jornal do Brasil (5 de fevereiro de 1988), um dos
pastores dessas igrejas, ao ser questionado sobre essa batalha,
responde: “E verdade que os orix4s s3o o Diabo e que as pessoas
que estao na macumba ndo prestam, mas nds nao brigamos
com eles. S6 queremos levar a palavra de Cristo até eles”.

No movimento da Batalha Espiritual, costuma-se outor-
gar uma autonomia hipertrofiada ao diabo. Ele chega quase ao
mesmo pé de igualdade com Deus. Essa heresia foi combatida
pelos primeiros cristaos, chamados de “pais da igreja”’, em 165
da Era Crista. Seu propagador era Justino Mdrtir, que afirma-
va uma autonomia total do diabo em relacao a Deus. Na teo-
logia neopentecostal, percebe-se uma énfase maniqueista. A
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luta do bem contra 0o mal. De um lado, as forgas das trevas
comandadas pelo diabo, e, de outro, os crentes com Deus re-
sistindo heroicamente aos ataques do mal.

Uma outra faceta dessa guerra é a enormidade de expe-
riéncias pessoais. Cada experiéncia é contada de uma forma
tal, que seu modelo ¢ absolutizado e transmitido como verda-
de fundamental. Como esse universo ¢ simbdlico, subjetivo,
cada experiéncia se constitui num terreno fértil para a possibi-
lidade de uma nova versio a respeito do mundo espiritual.

Frank Hammond (in HAMMOND; MAE, s. d., p. 61),
um dos grandes nomes e divulgadores da batalha espiritual,
descreve sua experiéncia:

Uma vez que as manifestagoes variam de pessoa para pessoa nao
¢ possivel explicar, de antemao, o que vai acontecer. Igualmente
as outras libertages, a manifestagao que acompanha a saida dos
espiritos imundos pode variar muito. Em minha prépria expe-
riéncia, logo que confrontei o deménio, senti uma pressao em
minha garganta ¢ em seguida tossi e vomitei muco. Houve, en-

t30, um sinal de que a coisa tinha saido.

O mundo espiritual ¢ povoado por seres angelicais, onde
¢ travada uma batalha entre os anjos do bem e os anjos do mal.
Mas nao ¢ sé nesse mundo que ocorre essa luta. Aqui na terra,
a participagao humana ¢ de vital importincia, como dissemos
anteriormente. O homem atua como se a batalha para ser ga-
nha dependesse dele apenas, com um leve “empurraozinho”
de Deus. Chega-se a ventilar subliminarmente que Deus seria
impotente, no sentido de que ele precisasse da participagao
humana para agir. Daf a necessidade de o crente guerrear, rei-
vindicar, amarrar, expulsar etc.

O termo “amarrar” é muito usado pelas igrejas neopen-
tecostais. Em tudo que possa dar a entender um ataque das
trevas, faz-se uso dessa palavra quase mdagica: “T4 amarrado!”.
Adesivos, etiquetas e camisetas sio confeccionados com esses
dizeres. Recentemente, um adesivo colado no vidro traseiro de
um automdvel indicava em letras garrafais: “Olho gordo, td
amarrado!”. Tudo o que possa atrapalhar a vida do cristao, que
possa querer deixd-lo mais pobre, mais miserdvel, que possa
vir a frustrar seus planos, imediatamente ele deve sacar a pala-
vra mégica do mais profundo de seus pulmées e gritar bem
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alto para que o inferno possa ouvir: “T'd amarrado, isso, ou
aquilo!”.
Frank Hammond (in HAMMOND; MAE, s. d., p.

65)” explica essa palavra:

Os espiritos que controlam o cativo habitam nas regides celestes
onde reina o principe da potestade do ar. Jesus deu a sua igreja
o poder de “amarrar satands”. Temos que levar a batalha até a
porta do inferno e derrotar a estratégia que satands tem langado
contra Jesus. O que quer que seja que amarremos ou libertemos
na terra é o que estd no estado de ter sido amarrado ou libertado
no céu. Conseqiientemente, para poder amarrarmos ou liber-
tarmos as coisas na terra, é necessdrio primeiro amarré-las (liga-

las) e libertd-las (desligd-las) no reino dos céus.

Para os propagadores da Batalha Espiritual no Brasil,
nao existe nada que esteja fora da atuagao demonfaca, seja fu-
tebol, politica, artes e religiao, nada escapa ao cerco de satands.
Para derrotd-lo, os neopentecostais se levantam como um ver-
dadeiro exército pronto a guerrear até as dltimas conseqiién-
cias. Geralmente se nomeiam esses demoénios. A umbanda e o
candomblé s3o os que mais tém sofrido com a ira dos neopen-
tecostais. N2o s6 sao perseguidos, como também seus orixds s3o
sempre lembrados em cultos de exorcismo. Pombagira, exu
isto, exu aquilo, tranca-rua etc. s3o os espiritos mais exorciza-
dos no neopentecostalismo. Atuam neste mundo contra tudo
e todos. Seus pregadores assim entendem a atuagao demoniaca
no mundo material:

Todos os males que afligem a humanidade. Doengas, misérias,
desastres e todos os problemas (sio cometidos por deménios)
[...] Os deménios, espiritos destruidores, estdo nos germes, ba-
cilos e virus. Sao a principal causa das doengas. Os demdnios
sao culpados pelo fato do Brasil ndo ser um pais desenvolvido

(MACEDO, 1988, p. 71, 89).

7" Frank Hammond escreve e ensina sobre batalha espiritual. Tanto Frank como sua esposa s3o texanos.
Ele é formado pela Universidade de Baylor e pelo semindrio teolégico Batista do Sudoeste, em Ft.
Worth. Seu livro foi adotado pela Igreja Renascer em um dos cursos oficiais ministrados na Igreja
sobre esse assunto.
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Acentuadamente, os problemas estruturais e conjuntu-
rais da sociedade vao sendo imputados pelos neopentecostais
como responsabilidade de espiritos demoniacos. Isenta-se a
culpabilidade humana e transfere-se essa responsabilidade para
um outro ser, que ninguém pode ver. Culpado por toda a cor-
rupgao, miséria e desgraga no pais e no mundo, o diabo tem
sido usado como “valvula de escape” para os problemas sociais,
econdmicos e politicos vividos no mundo e principalmente no
Brasil.

O neopentecostalismo enfatiza a batalha espiritual mui-
to mais do que as outras duas ondas pentecostais. A centrali-
dade no culto gira em torno do exorcismo. O diabo ganha um
papel de destaque na liturgia, interrompendo-a todas as vezes
que achar necessdrio. Basta um grito de um possesso ou uma
manifestagao mais visivel para que o culto seja interrompido:
os obreiros correm em diregao a pessoa possuida, expulsam o
incomodo visitante, e finalmente o individuo ¢ liberto.

Olho gordo, olho grande, desemprego, problemas senti-
mentais, problemas financeiros, depressio, enfermidades etc.,
seja qual for o seu problema, basta apenas que vocé se dirija a
uma das igrejas chamadas neopentecostais, para que seus pro-
blemas sejam solucionados mediante uma “oragao forte” con-
tra os poderes demonfacos, ou uma “campanha de oragao e
jejuns”, ou uma “corrente de libertagao”. Os nomes podem ser
vérios, mas a fun¢io é a mesma, trazer ao homem novamente
a felicidade espiritual e a reboque satde e prosperidade. Para
termos uma melhor idéia, transcrevo a ora¢ao feita por um dos
pastores da Teologia da Batalha Espiritual, relatada por Maria-
no (1995, p. 119):

Que o Senhor venha atender os nossos pedidos. Venha nos dar
prosperidade, saide [...] eu quero que os espiritos malditos, os
deménios que estdo na vida destas pessoas colocando a miséria,
os problemas, o desemprego, saiam. Podem manifestar, vamos.
Manifesta o Tranca Rua. Vocé que estd trancando os aumentos
salariais das pessoas. Vocé que estd tirando a felicidade das pes-
soas. Vocé que estd no estbmago, nas pernas, na cabega, na vida
financeira, vai saindo. Os Exus-Caveira, o Oxalufa, a Pomba-
Gira, sai, sai. Vocé que estd colocando o virus da AIDS, a gas-
trite, a infelicidade, pode manifestar agora. O Lucifer, a Maria-

Bonita, a Pomba-Gira Sete Gargalhadas do Bordel, podem ma-
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nifestar agora. Vocés vao ser queimados, queimados, queima-
dos. Vamos, comega a manifestar agora, vamos. Vocé que colo-
ca carogo no seio, coloca cAncer, sai agora. Vai sendo queimado
agora em nome de Jesus. Vai queimando, Jesus, todo mal, toda
doenca, toda enfermidade. Em seguida os fiéis sao orientados a
segurar ou colocar as maos em objetos que simbolizem sua
prosperidade financeira, como carteira, bolso, talao de cheques,
e orar com fé, pedindo o aumento salarial ou algum bem que
desejam adquirir. Por fim, acompanhando o pastor, todos amal-
digoam e expulsam toda miséria e todo mal existentes em sua

vida, esbravejando “sai, sai”.

Existem cultos especificos para exorcismos, chamados
“cultos de libertagao”. Nesses cultos, os demdnios sio invoca-
dos, amarrados depois de manifestos e exorcizados. O espago
sagrado torna-se palco para a manifestacio de uma “guerra
entre deuses”. Digladiam-se e utilizam pobres homens mortais
que serdo usados pelo mal; em seguida, depois de libertos, es-
ses mesmos homens serao usados para o bem. Geralmente se
reservam as sextas-feiras para esse tipo de culto. Sextas-feiras
sao conhecidas na umbanda como o dia das giras de Exu, em
que estes se manifestam e trabalham. A luta contra a umbanda,
o candomblé e outras religides estd fazendo que alguns ele-
mentos dessas religides sejam incorporados ao dia-a-dia das
igrejas neopentecostais. Essa combatividade ferrenha por par-
te dessas igrejas estd fazendo que elementos da estrutura de
outras religioes, principalmente as afro-brasileiras, nao apenas
se Incorporem a essas novas, mas também facam a existéncia
delas necessdrias para a existéncia dessas igrejas.

Virios jejuns® sao apregoados pelos lideres neopentecos-
tais. O jejum da liberta¢io é um dos rituais mais conhecidos.
Os lideres e obreiros permanecem em abstinéncia de alimen-
tos por periodos determinados, para, a noite durante o culto,
obterem uma maior sensibilidade na batalha espiritual que ird
se travar. Segunda-feira, dia 14 de outubro de 1996, as 16
horas, o pastor que falava ao microfone da Rddio Nacional
AM-92, conclamava o povo para estar terga-feira A noite no
grande culto do “jejum da libertagao”. Convidava as pessoas

Abstinéncia ou absten¢ao total ou parcial de alimentago em determinados dias, por peniténcia ou
prescri¢do religiosa ou médica.
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endividadas, com pendéncias judiciais a estar na igreja para
receberem uma oragao especial e participarem de um clamor
pelos endividados. Sugeria aos ouvintes que escrevessem seus
pedidos numa folha e os levassem a noite para a oragao, para a
grande batalha que iria acontecer.

Em vérias ocasides especiais, como feriados, festas etc.,
as igrejas neopentecostais juntamente com algumas pentecos-
tais promovem megaconcentragoes de evangélicos no Vale do
Anhangabad, contando com a presenga de inimeras bandas
evangglicas, para reunidos quebrarem o poder de maldi¢ao
dos espiritos territoriais sobre a cidade de Sao Paulo. Confe-
réncias proféticas e sobre Batalha Espiritual sdo anualmente
organizadas por algumas dessas igrejas.

H4 uma outra corrente na Teologia da Batalha Espiri-
tual que ensina que nao guerreamos com as forgas do mal
como individuos. Podemos herdar maldi¢bes de nossos pais,
avos, bisavds. Por exemplo, se meu avd foi uma pessoa po-
bre, desprovida de bens materiais, tenho de orar e quebrar as
maldi¢oes que estdo sobre mim via minha familia. A pessoa
precisa se libertar, renunciar ao pecado ou as ligagoes demo-
nfacas de seus ancestrais e “quebrar” através do nome de Je-
sus essas maldigoes hereditdrias. Segundo Rodovalho (1992,

p. 15, 70):

Nossa sociedade aceita com naturalidade as favelas, os menores
abandonados nas ruas e um saldrio minimo tio absurdo em
decorréncia da mentalidade dos escravocratas, dos quais herda-
mos estes principios que estdo impressos em nossas estruturas

socials € em nossos genes.

Assim, o neopentecostalismo desponta com sua énfase
na Batalha Espiritual, espiritualizando todos os problemas ter-
renos. Em nenhum momento, orienta seus fiéis a enxergar os
problemas como sendo do préprio homem. Corrupgio, po-
breza, miséria, mentira, md administragio do dinheiro publi-
co etc. sao problemas demonfacos e precisam ser exorcizados.
O diabo interfere no sucesso material das pessoas, no insuces-
so, no fracasso. Em nenhum momento, a injustiga social, o
desemprego e a m4 distribui¢ao de renda sao vistos como pro-
blemas de uma sociedade injusta. Apenas fruto da a¢ao malé-
vola de for¢as do mal.
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4. CONSIDERACOES FINAIS

Concluimos entao que o neopentecostalismo alterou
significativamente seu entendimento sobre a partsia crista ao
incorporar duas novas “teologias” — a prosperidade e a batalha
espiritual —, a fim de antecipar as benesses da vinda do Reino
de Deus, do além, para o aquém, para o aqui e o agora. Assim,
o fiel ndo necessita mais aguardar o paraiso cristao para o
além, ao contrério, ele pode saciar agora seus desejos, ingres-
sando, dessa forma, na légica do mercado moderno, o consu-
mo sem limites.
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