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RESUMO

Fendmenos messidnicos foram pesquisados sob diversos aspectos, mas a
questdo religiosa quase sempre foi deixada de lado. A anilise desses feno-
menos sob a perspectiva religiosa pode contribuir para a compreensio de
importantes movimentos sociais ocorridos no Brasil em meados do século
XIX e na primeira metade do século XX, como a relagdo entre o éxodo
rural e o advento do pentecostalismo e do neopentecostalismo. Esta pes-
quisa busca: explicitar as diferentes abordagens do conceito de messianis-
mo e milenarismo; apresentar um panorama das pesquisas sobre os indme-
ros movimentos messianistas milenaristas no Brasil; explorar a contribui¢io
da psicologia histérica para o estudo do messianismo.

PAl AVRAS-CHAVE

ABSTRACT

Messianismo; Psicologia histdrica; Messianismo judaico-cristao; Messia-
nismo no Brasil; Messianismo e protestantismo.
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Messianic phenomenal have been researched under several approaches, but
the religious issue has nearly always been left aside. The analysis of such
phenomenal under a religious perspective may contribute for the understan-
ding of important social movements that happened in Brazil in the mid-19*
century and in the first half of the 20 century, such as the relationship be-
tween the exodus from rural areas and the advent of pentecostalism and
neo-pentecostalism. This research explores the different approaches to the
concepts of messianism and millenarism; presents an outline of research on
the countless messianistic millenarist movements in Brazil; explores the con-
tribution of historical psychology to the study of messianism.
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1. INTRODUCAO

O fendmeno messianico (SILVA, 2006, p. 14-18) do
campo religioso tem uma histéria recente na academia brasi-
leira. Fendmenos como Canudos, Contestado, Pedra Bonita e
Caldeirao foram pesquisados sob diversos aspectos: politico,
militar, social, econémico etc. No entanto, esses fatos ainda
nao foram considerados sob a perspectiva da varidvel religiosa,
que quase sempre foi deixada de lado nas pesquisas, como algo
de menor importincia, seja pela falta de espago na academia
para pesquisas dessa natureza, seja pela exigiiidade de pesqui-
sadores interessados nesse tema.

A andlise desses fendmenos sob a perspectiva religiosa
pode contribuir para compreender importantes movimentos
sociais ocorridos no Brasil em meados do século XIX e na pri-
meira metade do século XX, como a relagao entre o éxodo rural
e 0 advento do pentecostalismo e do neopentecostalismo. Pre-
tende-se também colaborar para inserir na meméria nacional
aspectos relevantes relacionados a subcultura das classes sociais
empobrecidas e excluidas da cadeia produtiva e também das
grandes vertentes do cristianismo tradicional, seja do catolicis-
mo romano, seja do protestantismo histérico.

2. ESTUDOS SOBRE
0 O MESSIANISMO NO BRASIL

A histéria desses movimentos foi contada geralmente
pela perspectiva dos vencedores, das elites dominantes. Tais
narrativas tendem a privilegiar aspectos sociolégicos impor-
tantes para a cultura destas e a relegar para segundo plano
aqueles aspectos relevantes para a compreensio do fato social
total. Essa forma de abordagem tem levado invariavelmente
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a0 esquecimento e, por vezes, obnubila a importancia desses
fend6menos para o entendimento da histéria das minorias, ou,
dizendo de outro modo, joga no obscurantismo a histéria dos
vencidos.

Esse procedimento pode levar ao esquecimento de as-
pectos importantes da subcultura e dos bens simbdlicos desses
movimentos religiosos (no caso de Canudos, a histéria foi
contada pelos vencedores; e, na histéria do Caldeirao, silencia-
da por vencidos e vencedores).

O fenémeno religioso messiinico-milenarista vem sendo
pesquisado no Brasil desde meados do século XIX. Inicialmen-
te explicado por meio de interpretagdes biopsicolégicas e am-
bientalistas com Nina Rodrigues (2006), Euclides da Cunha
(1966), Josué de Castro (1965), entre outros, posteriormente
passou a ser interpretado com base em varidveis socioldgicas,
numa concepgao materialista dialética, mormente com Rui
Fac6 (1976) na obra Cangaceiros e fandticos.

Mais recentemente, Maria Isaura Pereira de Queiroz
(1976) realizou uma tipologia desses movimentos. Importante
também tem sido a contribui¢io de Renato Queiroz (1995)
para compreender o fendmeno milenarista contemporéneo,
como o fendmeno de Catulé.

José Lins do Rego (1939) e Rubim Santos Leao de Aquino
(20006, p. 18-22) contaram a histéria de Pedra Bonita; Douglas
Teixeira Monteiro (1974) e Paulo Pinheiro Machado (20006, p.
18-22) estudaram o Contestado; Fuclides da Cunha (1966)
descreveu Canudos; Lopes (1991) pesquisou o Caldeirao; Mon-
teiro (1977) estudou Juazeiro do Norte; Renato Silva Queiroz
(1995) estudou o Catulé; Zicari Costa de Brito (2006) escre-
veu “Santa Dica, a santa ressuscitada de Goids”; e Cldudia
Mentz Martins (2006, p. 30-34) escreveu “Os Muckers, os fiéis
armados de Jacobina ”. Mais recentemente, foi publicada a obra
“A sombra de meu Padim, os Aves de Jesus”, por Roberta Bivar
Carneiro (CARNEIRO; MARTINS 2006, p. 38-42).

Esses movimentos messidnico-milenaristas foram pes-
quisados com base em varidveis histérico-sociais, sem, contu-
do, considerar a importincia da religiao, dos simbolos, mitos
e ritos para a consecugao da construgao do imagindrio dessas
comunidades em tais eventos. Maria Isaura Pereira de Queiroz
(1976) destaca-se no Brasil pelas pesquisas no campo do fen6-
meno messianico. Essa autora, contudo, deixa claro na intro-
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ducdo da sua obra que a esfera do seu trabalho serd o conflito
social como base para os movimentos messiinicos milenaris-
tas. Para ela, o conflito social ¢ entendido como o choque en-
tre o latifindio e as populagbes sem terra, marginalizadas e
empobrecidas. O sagrado, apontado como condi¢do preexis-
tente para a ocorréncia desse fenémeno, nio ¢ considerado. O
modelo destacado pela pesquisadora para a compreensio do
messianismo ¢ socioldgico. A varidvel religiosa, especialmente
aquela da tradi¢do judaico-crista e aquela de natureza protes-
tante, ainda nao foi pesquisada, conforme organograma apre-
sentado a seguir. Ainda ndo hd noticias de trabalhos sobre o
messianismo milenarista brasileiro sob a perspectiva da psico-
logia social histdrica.

Registram-se os esforgos pioneiros para elucidar varii-
veis relevantes da histéria do Caldeirao. Destacamos o traba-
lho de Domingos Sévio Cordeiro (2002), filho de romeiros,
nascido em Juazeiro do Norte, sociélogo, professor da Univer-
sidade Regional do Cariri, que ouviu, na infincia, muitos cau-
sos sobre o beato José Lourengo, o que o inspirou a escrever
um importante trabalho sobre o Caldeirao. Com a publicagao
do livro Um beato lider — Narrativas memordveis do Caldeirio,
Sévio Cordeiro (2004) d4 continuidade a um rol de pesquisas
cientificas sobre o messianismo brasileiro, iniciadas na década
de 1960 por Rui Facé.

A histéria da comunidade liderada pelo beato José Lou-
rengo foi também contada em video. No final de 1986, estreou
em Fortaleza o documentdrio O Caldeirdo de Santa Cruz do
Deserto, de Rosemberg Cariry (2001). Ali estdo registrados de-
poimentos de pessoas direta ou indiretamente envolvidas com
os fatos, tanto do lado dos camponeses quanto das elites.

Com base na andlise bibliogréfica das fontes primérias e
fontes secunddrias (livros periédicos etc.), esta pesquisa busca
explicitar as diferentes abordagens do conceito de messianismo
e milenarismo, apresentar um panorama das pesquisas sobre os
inimeros movimentos messianistas milenaristas no Brasil e ex-
plorar a contribui¢ao da psicologia histérica para o estudo do
messianismo, pois segundo Desroche (1985, p. 27):

Uma boa abordagem psicolégica e principalmente fisioldgica
nos permitird descrever melhor essas “vagas ansiedades” (que

sdo julgadas loucas), as imagens nitidas que as substituem, os
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movimentos violentos e as inibi¢des absolutas que a expectativa
nos causa. Tais fatos eram raros na vida feliz, laica e civil que foi
a nossa vida, mas a guerra nos fez sentir e viver duramente ex-
periéncias desse género. Elas deveriam ser e ainda sio muito
mais freqiientes na vida dos homens que nos rodeiam e dos que
nos precederam. Enfim, a expectativa é um desses fatos em que
a emogao, a percep¢ao e, mais precisamente, 0 movimento e o
estado do corpo condicionam diretamente o estado social e sao
por ele condicionados. Como em todos os fatos que citei aos
senhores, a triplice consideragio do corpo, do espirito e do

meio social deve ser feita conjuntamente.

3. CONCEITO DE MESSIANISMO

18

Os termos “messias’ e “messianismo” encontram-se in-
corporados as diversas linguagens: jornalistica, cientifica, reli-
giosa e mesmo coloquial. Sao termos utilizados na fala da vida
cotidiana. “Messias” é empregado quase sempre para referir-se
aos eventos que tém como base da metdfora a figura de um
personagem carismdtico e vitorioso. J4 “messianismo” consiste
num fendmeno recorrente, complexo e multifacetado cuja ori-
gem ¢, sem duvida, o messias. No judaismo e no cristianismo,
a raiz desse evento prende-se ao messias; no mundo greco-ro-
mano, ao mito do heréi. Seja o messias ou o herdi, o processo
histérico, socioldgico e psicolégico desencadeado apresenta-se
com algumas varidveis semelhantes.

As mudangas que se verificam, no mais das vezes, refe-
rem-se aos aspectos relacionados a cultura, a religiao e ao tem-
po e espaco circunscritos ao evento. A esséncia do personagem
e 0s eventos que se seguem ao seu aparecimento constituem
aspectos que mantém um liame entre si.

Ferreira (1999, p. 1.324) oferece a seguinte definicao de
messias:

Do hebraico mashiah, ungido, pelo lat. Messias. Pessoa ou cole-
tividade na qual se concretizam as aspiragoes de salvagio, ou
redengdo. Pessoa a quem Deus comunica algo do seu poder ou
autoridade. Lider carismdtico. Pessoa esperada ansiosamente.

Reformador ou pretenso reformador social.

CIENCIAS DA RELIGIAO — HISTORIA E SOCIEDADE
Volume 6 * N. 2 » 2008



Essa defini¢ao descreve o messias por meio das representa-
¢oes que o homem constréi sobre esse termo em sua fala colo-
quial. Nessa fala, busca representar o personagem messidnico com
base no carisma ou poder divino que essa personalidade possui ou
representa perante o seu grupo de referéncia ou seguidores.

Em sentido lato, o messias ¢ a base do messianismo. Na
fala do senso comum, messias equivale a herdi. Messianismo,
por sua vez, refere-se aos atos herdicos do messias. Caracteriza
também o processo teoldgico, histérico, sociolégico, antropo-
16gico e psicolégico desencadeado pelo messias sobre seus se-
guidores. O messias aponta para o personagem da espera. O
messianismo ¢ o processo desencadeado pelo messias sobre os
eventos messianicos.

Essa concep¢io de messianismo nao se distancia da de-
fini¢ao encontrada em Ferreira (1999, p. 1324):

Do Francés messianisme, na Biblia, a expectativa do Messias; a
esperanga de um salvador ou redentor. Na Antropologia social,
qualquer movimento politico-religioso baseado na crenca em
um enviado divino (j& presente ou ainda por vir) que anuncia e
prepara a aboligao das condi¢oes vigentes, e por fim instaura ou

reinstaura uma era de plena felicidade e justica.

Aplica-se o termo especialmente quando tal crenga pode
ser considerada uma referéncia ideoldgica para grupos e povos
em situagdo de crise e de dominagao, por exemplo, em contex-
to de dominio colonial.

4. ORIGENS DOS TERMOS
__ NA TEOILOGIA JUDAICO-CRISTA

O termo messias, que signiﬁca 0 mesmo que ungido,
em grego, ¢ o termo aplicado para Jesus Cristo. A un¢ao, nesse
caso, refere-se a2 un¢ao com dleo, pela qual, tradicionalmente,
era confirmada a autoridade de um rei no Oriente, como no
caso dos reis de Israel (I Samuel 10:1):

E Samuel tomou um pequeno vaso de 6leo, e derramou-o sobre

a cabega de Saul, e o beijou, e disse: Eis que o Senhor te ungiu
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por principe sobre a sua heranga, e tu livrards o seu povo das
mios dos seus inimigos, que o cercam. Este serd para ti o sinal

de que Deus te ungiu principe.

Do mesmo modo, era pela ungao com 6leo que eram
consagrados os utensilios littrgicos dos sacrificios da Antiga
Alianca.

O emprego do termo ungido, porém, rapidamente pas-
sou a ter um uso também metaférico, significando o escolhido
de Deus, aquele que cumpriria a missao divina. Aos poucos, o
povo judeu foi percebendo que aquelas pessoas que foram un-
gidas por Deus, ou que eram tratadas como ungidas nos textos
sagrados, eram na verdade uma figura, uma preparagio para o
Messias, o Cristo que estaria por vir, que passou a ser ansiosa-

mente esperado. Segundo Queiroz (1976, p. 25):

Os termos messias ¢ messianismo, ¢ o qualificativo messidnico
pertencem 2 linguagem corrente que os definiu de acordo com
os relatos biblicos. A concep¢ao popular de messias deriva das
palavras de Isafas: O povo que andava em trevas viu grande luz;
os que moravam em terra de sombras da morte, a luz resplan-
deceu sobre eles. Porque um menino nos nasceu, nos foi dado
um filho: traz o governo em seus ombros. Seu nome serd Con-
selheiro, admirdvel, heréi de Deus, Padre Eterno, Principe da
Paz, nascido para restabelecé-la e afirmé-la através do direito e

da justica, desde agora e para sempre.

Nio se pode falar em messias e messianismo sem recor-
rer s narrativas biblicas do Velho e do Novo Testamento. A
génese desses termos faz parte da linguagem biblica, é a pro-
pria quilha da teologia biblica. De fato, basta ler Isaias 53 para
se ter a compreensao judaica do termo. Interpretando Isaias,
Joao, o evangelista, em sua primeira Epistola, utiliza o termo
messias como um atributo de Cristo, como ungido de Deus

(I Jodo 5:1-5):

Todo aquele que cré que Jesus é o Cristo, é nascido de Deus; e
todo aquele que ama ao que o gerou também ama ao que dele
¢ nascido. Nisto conhecemos que amamos os filhos de Deus,
quando amamos a Deus e guardamos os seus mandamentos.

Porque este é o amor de Deus: que guardemos os seus manda-
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mentos; ¢ os seus mandamentos no sio pesados. Porque todo
o que ¢ nascido de Deus vence o mundo; ¢ esta ¢ a vitéria que
vence o mundo, a nossa fé. Quem ¢ que vence o mundo, sendo

aquele que cré que Jesus ¢ o Filho de Deus?

Quando Jesus passava, alguns judeus que se converte-
ram ao cristianismo o reconheciam como o Cristo. Pouco a
pouco, o adjetivo Cristo foi sendo incorporado ao seu nome,
que passou de Jesus, o Cristo, para Jesus Cristo.

Com base na referéncia biblica, o messianismo é, em ter-
mos estritos, a crenga na vinda — ou no retorno — de um envia-
do divino libertador, um messias com poderes e atribui¢des
que aplicard ao cumprimento da causa de um povo ou um
grupo oprimido. H4, entretanto, um uso mais amplo — e as
vezes indevido — do termo para caracterizar movimentos ou
atitudes movidas por um sentimento de e/eigdo ou vocagao di-
vina para o cumprimento de uma tarefa sagrada. Essa genética
biblica para os termos messias e messianismo ¢ atestada por
outros estudiosos do messianismo, como Desroche (2000, p.
21) em seu Diciondrio de messianismos e milenarismos:

A etimologia dos termos messias e messianismo pareceria mos-
trar que o Ocidente conheceu o personagem e a doutrina que
eles designam sob a influéncia de Israel e do cristianismo. En-
tretanto, as idéias e os fatos cobertos por essas palavras ultrapas-
sam amplamente a drea judeu-crista. A palavra “messianismo”
designa, na realidade, dois conceitos destinos: um conceito teo-
l6gico normativo, associado 4 proclamagao da unicidade messi-
4nica do fundador do cristianismo (todos os demais persona-
gens messidnicos sendo classificados como pseudo-messias, pré-
messias ou falsos messias); um conceito socioldgico comparati-
vo, baseado numa massa de situacoes, assinaladas na histéria
das religides, em que um personagem fundador de um movi-
mento histdrico de libertagio sécio-religiosa identifica ou ¢
identificado com uma Poténcia suprema cujas “ondas” alcan-

cam tanto a histéria das religides quanto as sociedades.

Os sociblogos definem a espera messidnica como a 4nsia
pela vinda de um enviado divino que, dotado de poderes ex-
traordindrios, restaurard a ordem entre aqueles que nele cré-
em. Desroche (2000, p. 21-22) busca estabelecer as origens do
termo messianismo na teologia, na histéria e na sociologia.
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Sentido teoldgico: em sentido estrito, esse termo deri-
va das fontes do cristianismo, da drea cultural predo-
minantemente crista. Em sentido lato, o messianis-
mo designa o coroldrio de doutrinas e crengas judaicas
relativas a0 messias prometido no Antigo Testamento.
Refere-se aos movimentos que prometem a vinda de
um enviado de Deus, chamado para restabelecer so-
bre a terra a prefiguragao do tempo paradisfaco. Um
reino marcado pela justica, paz e inocéncia das ori-
gens. O messianismo em sentido teoldgico aponta pa-
ra a volta ao Paraiso perdido de John Milton.

Sentido histdrico-socioldgico. o messianismo representa,
nesse caso, a heranca mnémica e social das doutrinas
religiosas comuns do Ocidente que prometem o ad-
vento do céu na terra, a felicidade perfeita. Essa utopia
acontece sob a lideranga de uma pessoa sobre um po-
vo, um partido, um movimento coletivo etc. no seio
dos quais as reformas — tanto eclesidsticas quanto poli-
ticas, econdmicas ou sociais — s20 apresentadas na for-
ma de ordens ou normas identificadas com missoes,
ou mesmo emissoes divinas. O messianismo culmina
aqui com o estabelecimento do status de cidadao desse
novo reino celestial para os seguidores do messias. A
felicidade messidnica pode, alids, significar sociologi-
camente alienagdo e encantamento. A alienagao opera
em nivel de fuga radical do mundo. O encantamento
opera na transformagio desse mesmo mundo num
reino encantado. Nos dois sentidos, temos a perspecti-
va de uma transformagio nao menos radical do ho-
mem e do grupo sujeito a lideranga do messias.
Sentido psicoldgico: Desroche (1985, p. 88-95) nio
aprofunda o sentido psicossocial do messianismo e
do messias, apenas cita de relance alguns aspectos da
psicologia desses fendmenos. Sua pesquisa caminha
na direcdo das relagdes entre esses aspectos e os fend-
menos de possessao. Em sentido psicolégico, toda-
via, esse autor, por for¢a da sua formagio e da sua
prética em pesquisa, estuda o messias e 0 messianis-
mo por meio do conceito de arquétipo e de mito. O
comportamento do messias seria o de um individuo
baseado na convicgao profunda de que lhe cabe na
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vida um papel primordial em beneficio de toda a hu-
manidade, de ter uma missao a cumprir, de ter vin-
do a Terra como um messias. Esse comportamento
pode relacionar-se com um delirio profético bem
caracteristico, acarretando para o messias algumas
vezes 0 aniquilamento da sua personalidade, que po-
de ser situada no climax mistico de um deleite bem-
aventurado, nas profundezas indspitas de um asce-
tismo de aniquilago ou ainda na confluéncia dessa
exaltagio e dessa abnegacio: 7ot y nada [sicl; e mes-
mo um niilismo. A fim de dar suporte 4 sua pesqui-
sa, esse autor considera também as representagoes
sociais (DURKHEIM, 1996) como modelo vilido
para compreensio desse fenémeno do ponto de vis-
ta psicossocial (BERGER, 1985).

5. UMA ABORDAGEM
____ PSICOLOGICA DO MESSIANISMO

Desroche (1985), em Sociologia da esperanga, estabelece as
condigbes tedricas para ligar o arquétipo com a figura do messias.
Ele registra que a esperanca messidnica apresenta-se semelhante 4
estrutura onirica. A esperanga messidnica ¢ o sonho messianico
em estado de vigilia. Na esperanca messidnica, o campo da cons-
ciéncia sofre um processo de obnubilagzo e o sujeito mergulha em
um estado onirico semelhante aqueles estados préprios da posses-
s30. O homem comum nao faz distin¢ao entre o vivido e o sonha-
do como o fazem os psicdlogos. A realidade da vida cotidiana é
uma fungio do sonhado e do vivido. Além do mais, o sonho pa-
rece permitir o acesso do sonhador a0 mundo puramente divino.
O sonhador estabelece pelo seu sonho uma ponte entre a sua
histéria pessoal, a supra-histéria da humanidade e reino dos ar-
quétipos do Jung. O mundo do sonhador, segundo Desroche
(1985, p. 19), pode ser uma forma de compensar a realidade:

Assim que se desenvolveram, as teologias nio tiveram geral-
mente a tendéncia para confirmar a idéia de que o sonho per-
mite o acesso a0 mundo divino, pelos menos a um mundo mais

significativo, se ndo mais verdadeiro que o da vigilia?
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Pode-se colocar a questao de que o sonho religioso é uma
forma de compensar uma realidade socialmente cruel, mas nao
se pode deixar de considerar que o sonho pode ter impacto so-
bre essa mesma realidade para transformé-la por meio do en-
cantamento do real. Tal encantamento geralmente pode ser pro-
duzido pelos rituais e simbolos religiosos’

Delineiam-se entdo imediatamente os dois capitulos. Por um lado,
o dos quadros sociais do pensamento onirico, vale dizer, como o
sonho ¢ constituido por influéncia de seus quadros sociais. Por
outro lado, o da fun¢ao do sonho na sociedade, ou seja, como o
sonho ¢ constituinte de uma sociedade. Caso venha a faltar, a pro-
dutividade e a doenga mental sdo talvez gémeas que ndo podem de

maneira alguma ser separadas. Freud repersonalizou o sonho, con-

vém agora ressocializd-lo (DESROCHE, 1985, p. 21).

Um fator importante da sociologia da esperanga que o
aproxima do conceito de arquétipo ¢ aquele apontado por Des-
roche, que coloca o messianismo como resultado da meméria
coletiva mais a consciéncia coletiva da humanidade numa cla-
ra alusdo as formas elementares da vida religiosa da obra ho-
mo6nima de Emile Durkheim, como veremos adiante. O arqué-
tipo aparece também no pensamento de F. Nietzsche (2001) e
Mircea Eliade (1969).

Nietzsche insere o mythos no légos da compreensao con-
temporanea do mundo, e o faz j4 em sua primeira obra publi-
cada, A origem da tragédia, inicio da trilha na qual desenvolve
seu pensamento. Ainda que um dos motivos mais conhecidos
da filosofia nietzschiana seja o da morte de Deus, sua filosofia dd
ensejo, jd que ele préprio considera o mito como a condigao
prévia e necessdria de toda religido. O mito do eterno retorno
significa que 0 mundo passa e voltard a passar indefinidamente
pelas mesmas fases. Cada homem voltard a ser o mesmo em
novas existéncias. Segundo ele (apud YALOM, 2000, p. 331),
“para os fracos que se conformam na humildade, no temor ao
pecado e na infelicidade, esta revelagio é esmagadora”.

O eterno retorno de Nietzsche é uma reinterpretagio
do tempo, que se estende para trds por toda a eternidade. Ora,
se o tempo se estende infinitamente para trds, tudo o que pode
acontecer ja deve ter ocorrido. Tudo o que acontece agora
j& ocorreu da mesma forma antes. Tudo o que chega até hoje
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j& deve ter percorrido esse mesmo caminho anteriormente. O
tempo que se estende infinitamente para trds também se esten-
de infinitamente para a frente, para o futuro. Nietzsche funda-
mentou o mito do eterno retorno em dois principios metafisi-
cos: de que o tempo ¢ infinito e a for¢a (a substincia bésica do
universo) ¢ finita. Dado um nimero finito de estados poten-
ciais do mundo de uma quantidade infinita de tempo j4 passa-
do, segue-se que todos os estados possiveis j& devem ter ocorri-
do e que o estado presente deve ser uma repeti¢ao; e igualmente
aquele que lhe deu origem e o que dele decorre, e assim suces-
sivamente de volta no passado e a frente no futuro.

Mircea Eliade (1969), com base na concepgio de Nietzs-
che, propde estudar as concepgdes do ser e da realidade que
podem ser detectadas no comportamento do homem das so-
ciedades pré-modernas, compreendendo estas tanto o mundo
a que geralmente chamamos primitivo, como as antigas cultu-
ras da Asia, da Europa e da América. Segundo Eliade, o arqué-
tipo de Deus ¢ recorrente em todas as culturas humanas. O
mito do eterno retorno ¢ a chave para compreender as mdscaras
de Deus por meio das mais diversas epifanias e manifesta¢oes
religiosas ao longo da histéria das religides. Atrds das mdscaras
de Deus, a representagao do sagrado é a mesma. A represen-
tacao de Deus ¢ o fio de ouro que d4 sentido as variedades da
experiéncia religiosa, especialmente nas religides comparadas.

Os soci6logos ji apontaram a necessidade de trabalhar
com os sonhos no fendmeno do campo religioso:

Roger Bastide, finalmente, acaba de enfeixar o assunto em dois
estudos breves e densos sobre a sociologia do sonho. Encontra-se
com E Dumont em seu diagndstico sobre a parcialidade de certa
sociologia: “A sociologia sé se interessa pelo homem acordado
como se 0 homem adormecido fosse um homem morto [...] Para
ela, em conformidade com as injun¢oes de nossa cultura, que ¢é
através de todas as cortinas, de ferro ou de bambu, uma cultura da
produtividade. E o trabalho que exorciza os fantasmas nascidos da
longa noite, caso venham a perturbar o ato prometéico. Tem fin-
damento tal separagio radical entre o sonho e o trabalho? Serd que
ndo convém observar como os estados crepusculares, assim como
a matéria obscura e sombria do homem prolonga o social do mes-
mo modo como o social nutre-se de nossos sonhos? Em suma,
esbogar uma sociologia do sonho” (DESROCHE, 1985, p. 21).
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O elo entre o sonho e a realidade em Carl Gustav Jung
¢ 0 arquétipo. O termo arquétipo encontra-se no cerne da sua
teoria. Jung relaciona os arquétipos ao eidos de Platao. Nesse
sentido, consiste numa possibilidade psicoldgica transmitida
geneticamente e, por meio da cultura, desde os tempos pri-
mordiais, que pode, ou nao, ser percebida pelo conhecimento
consciente. O arquétipo costuma se apresentar de forma incons-
ciente. Os arquétipos sao representagdes coletivas que fazem
referéncias as vivéncias tipicamente primitivas. Estes servem
de substrato para a constru¢ao dos mitos, dos ritos e das fabu-
las e até mesmo da arte e da religiao. Segundo Ramos ¢ Ma-

chado (2006, p. 42-43):

O conceito de arquétipo — como representagio psicolégica do
instinto — explica o aspecto universal dos padrdes de comporta-
mento humano, tal como o esqueleto que estrutura e d4 base ao
corpo. Embora todos tenhamos a mesma anatomia e fisiologia,
ndo hd um ser idéntico ao outro. A maneira como cada pessoa
atualiza os arquétipos depende das vivéncias pessoais, educacio-
nais e socioculturais. “Em cada época, os arquétipos mudam a
roupagem, como se apresentam, embora seu dinamismo bésico

permaneca 0 mesmo.”

Jung estabelece uma ponte entre o arquétipo e o mito do
eterno retorno. Os arquétipos sdo provenientes do inconsciente
coletivo. Encontram-se na origem da conservagao dos remanes-
centes arcaicos provenientes dos residuos da longa jornada his-
térica da humanidade. Tais remanescentes permanecem ador-
mecidos na consciéncia humana e podem surgir pelas imagens
arquetipicas. Essas imagens estruturam-se nas representagoes so-
ciais, nas manifestagdes coletivas ¢ podem servir de substrato
para as manifestages messidnicas. O messias aqui ¢ uma mani-
festacao do arquétipo do self. Aqueles aspectos do inconsciente
coletivo que foram atualizados pela cultura e pela experiéncia na
mente individual formam o inconsciente pessoal, que determina
o cardter e a personalidade do sujeito. Os arquétipos oriundos do
inconsciente coletivo sio atualizados no inconsciente pessoal
através de sonhos, simbolos, mitos, fibulas, dos ritos e persona-
gens religiosos como as personalidades messidnicas. Jung (1984,
p. 211) afirma que:
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Malgrado ou talvez pela sua afinidade com o instinto, o arqué-
tipo representa o elemento auténtico do espirito, mas de um
espirito que ndo se deve identificar com o intelecto humano, e
sim com o seu spiritus rector (espirito que o governa). O con-
teddo essencial de todas as mitologias e religiées e de todos os

ismos é de natureza arquetipica.

O messias encarna perante seus seguidores, o povo mes-
sidnico, o arquétipo do se/f. O messias pode surgir de modos
diferentes. As vezes, aparece por identificagio do sujeito com
o arquétipo do self. O sujeito reproduz, nesse caso, a figura do
messias como modelo. Em seguida, identifica-se com o mes-
sias. Na seqiiéncia, introjeta essa figura e passa a agir como se
fosse o préprio messias.

Outra forma de construgao da figura messidnica, com
base no conceito de arquétipo, pode ser a invasio da conscién-
cia pelo arquétipo do sagrado, sendo sagrado, aqui considerado
na perspectiva de Rudolf Otto (1985), como o numinoso. Nes-
se sentido, o sagrado toma conta da consciéncia do sujeito que
passa a agir como se estivesse sofrendo um processo de posses-
sdo. Esse fendmeno, todavia, difere do fendmeno de possessao,
no qual se espera que o sujeito sofra uma invasio de uma enti-
dade espiritual. No caso da possessao produzida por um arqué-
tipo, n3o ocorre a invasao, e sim a emergéncia do arquétipo na
consciéncia do sujeito.

Esse modelo pode ser utilizado para compreender a cons-
trugao do messias e do movimento messidnico. O messias po-
de ser também considerado uma manifesta¢ao simbdélica de um
arquétipo primordial gravada no se/fe que se encontra identi-
ficada na Imago Dei e que desconhece as limitagbes de tempo,
espaco, servindo de mediador entre o individuo e a experién-
cia coletiva primordial que lhe deu origem, por meio dos ri-
tuais, fazendo do messias o portador de uma fun¢io transcen-
dente natural. O messias, mobilizando as forcas inconscientes,
culmina por mobilizar as for¢as do inconsciente coletivo de
um determinado grupo social.

A manifestagao espiritual do arquétipo do messias, ori-
ginariamente difusa, ameagadora para a psique, é organizada
pelo simbolismo do ritual religioso e na experiéncia messiani-
ca que lhe dd significacdo, evitando a confusiao mental que pode
ser produzida pela irrupgao abrupta do numinoso, do incons-
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ciente coletivo no inconsciente pessoal na consciéncia indivi-
dual. O inconsciente coletivo ¢ a base da teoria junguiana.
Seria uma espécie de memoria coletiva transmitida pela espé-
cie humana através de seu desenvolvimento filogenético. J4 o
inconsciente pessoal ¢ a atualizacio de fragmentos do incons-
ciente coletivo na experiéncia individual, sendo o responsavel
pela singularidade de cada ser humano pela reprodugao de fi-
logénese na ontogénese, no desenvolvimento individual. No
individuo aparece por meio de tragos mnémicos, sonhos, sim-
bolos religiosos, artisticos e lingiiisticos.

6. TIPOIOGIA DO MESSIANISMO

28

Henri Desroche (1985), na obra Sociologia da esperanga,
propde uma tipologia do messianismo com base em trés ele-
mentos considerados:

* O personagem: aquele que alega uma consciéncia
messidnica ou que sofre as conseqiiéncias da sua im-
posi¢ao. Nesse aspecto, estao classificados: o perso-
nagem historicamente presente, o personagem his-
toricamente ausente e os representantes vicirios do
personagem.

* O Reino, o milénio cuja constante ¢ ser o reino de
Deus naTerra por um periodo indefinido. Desroche
agrupa nesse ponto os seguintes tipos: reino religio-
so, ou reinos eclesiolégicos, reinos politicos, reinos
econdmico-sociais, reino sexual e familiar, reino na-
turista e reino césmico.

e  As estratégias de suputagdes que sio formadas pela
unido do personagem com o reino messidnico. Quan-
to as estratégias, temos: messianismos e milenarismos,
pré e pés-milenarismo, imanéncia e iminéncias, mi-
cro e macromilenarismos, violéncia e nao-violéncia.

As contribuicoes de Henri Desroche, Maria Isaura Pereira
de Queiroz e Carl Gustav Jung podem servir para ampliar a ca-
racterizagdo de um movimento messiinico. O messianismo, ge-
ralmente caracterizado pelo mito do eterno retorno do messias,
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agrega outras caracteristicas: a necessidade do tempo messiani-
co, do sonho messidnico e do povo messidnico.

a. O tempo messidnico encontra-se entre o chronose o
kairds, entre a histdria e a supra-histéria. Consiste
no tempo ungido, encantado e encantador da reali-
dade pela presenca do sagrado na figura do messias.

b O sonho messidnico ¢ a esperanga derivada da pro-
fecia messidnica jd decantada por Henri Desroche
no Milagre da corda.

c. A esperanga messidnica chama 2 existéncia proféti-
ca, pela profecia, a nogao de povo messianico, povo
de Deus. Esse conceito deriva da nogao de povo —
propriedade de Deus —, do judaismo; sintetizado
no axioma teoldgico de povo remido do Senhor,
oriundo do cristianismo primitivo:

Vés, porém, sois raga eleita, sacerddcio real, na¢ao santa, povo
de propriedade exclusiva de Deus, a fim de proclamardes as

virtudes daquele que vos chamou das trevas para a sua mara-
vilhosa luz (II Pedro. 2:9-10).

7. CONSIDERACOES FINAIS

O surto messidnico milenarista que eclodiu no Brasil em
meados do século XIX e primeira metade do século XX tem suas
origens nas pregacoes de Influéncia de Joaquim de Flora em Portugal
e na Europa, obra recentemente publicada por José Eduardo Fran-
co e José Augusto Mourdo (2005) (professores na Universidade
Nova de Lisboa), um dos mais importantes contributivos para o
estudo do pensamento teoldgico e politico na Idade Média. De
fato, Joaquim de Flora (1130/1135-1202), te6logo contemplativo
da Ordem de Cluny, foi um dos mais influentes espiritos do século
que marcaram o nascimento da figura do intelectual e das univer-
sidades em Portugal. Seu pensamento encontra-se na base do mes-
sianismo milenarista ibérico e, conseqiientemente, do brasileiro.

A originalidade dos seus escritos deve-se, sobretudo a
preeminéncia que d4 no livro Concdrdia nova ao Espirito San-
to, relativamente ao Pai (Idade dos Ancidos) e a Jesus Cristo
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(Idade dos Jovens). As duas primeiras eras correspondiam aos
tempos primordiais da humanidade e a era de Cristo. Esse ponto
de vista transgredia a concepgao comumente aceite de que o Gé-
nesis biblico correspondia a um Parafso terrestre em que o ho-
mem e a mulher (Addo e Eva) tinham sido perfeitos e, por isso,
felizes, até a queda pecaminosa que os fizera perder a pureza que
consistia na base da sua espiritualidade.

Joaquim Flora influenciou o padre Antonio Vieira, es-
pecialmente em sua defesa perante o Tribunal do Santo Ofi-
cio. Essa defesa encontra-se publicada em dois volumes pela
Universidade Federal da Bahia (VIEIRA, 1957).

Com as Missoes abreviadas (apud FRANCO; MOURAO,
2005), essas pregacoes percorreram todo o sertdo brasileiro e,
em especial, o sertao nordestino onde encontrou eco naqueles
que posteriormente a propria Igreja iria denominar cangaceiros
e fandticos. Esses cangaceiros e fandticos deram origem aos mo-
vimentos messidnicos no Brasil, dentre os quais se destaca, pela
magnitude, Canudos, de Antonio Conselheiro.

A pesquisa do fend6meno messidnico no Brasil ja percor-
reu diversos caminhos trilhados sob a égide da sociologia, da
histéria e mesmo da geografia. Ainda nio se intentou pesqui-
sar o messianismo milenarista brasileiro com base na psicolo-
gia social da religiao pela sua vertente da psicologia histérica.
Essa abordagem ¢ possivel, como demonstra a perspectiva so-
ciolégica de Henry Desroche. A anilise da bibliografia e espe-
cialmente dos textos de Desroche permite aproximar o feno-
meno messianismo milenarista da estrutura onirica. O sonho é
o campo privilegiado dos estudos psicolégicos.

Se a esperanga ¢ um sonho em vigilia como j4 o queriam Aristd-
teles ou Platdo, este sonho em vigilia coletivo deve ser paradoxal-
mente um de seus momentos de “plenitude”. Cabe a sociologia
esclarecer este sonho “da mesma maneira e pelas mesmas razoes

que o sonho esclarece o social” (DESROCHE, 1985, p. 22).

Pode-se considerar o sonho também como alienagao.
Este ¢ o principal limite imposto aos estudos realizados com
base na matriz da psicoldgica histérica de Jean Pierre Vernan
(2002) e Carl Gustav Jung (1964). Esse ¢ um risco que o pes-
quisador terd que correr.
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Os mestres da suspeita — Marx e Nietzsche particularmente — es-
forgaram-se para desmascarar as ciladas da alienagdo. Serd a espe-
ranga — como a religido — a atitude do homem que ainda nao se
encontrou ou entao ji se perdeu novamente? Ou, para retomar os
termos de Marx, “o sol ilusério que se move ao redor do homem
enquanto este nao se mover ao redor de si mesmo”? “Alma de um
mundo sem alma e espirito de uma situagdo sem espirito?” “Au-
réola de um vale de ldgrimas?”. Finalmente, “6pio do povo™? To-
das essas acusacoes se mostram contundentes ainda mais quando
tomam por alvo uma ou outra das situagdes correspondentes pre-
cisamente as formas quer de uma esperanca volatilizada quer de
uma esperanga vedada... Esse ponto j4 foi analisado e é desneces-

srio voltar a ele (DESROCHE, 1985, p. 40).
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