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RESUMO

Este trabalho apresenta o significado da experiéncia da maternidade como
sentido mistico, relacionando a maternidade 4 espiritualidade feminina.
Para isso, trata teoricamente de temas como a sombra e numinosidade no
principio feminino da maternidade, a nogio simbélica e religiosa do femi-
nino, a mistica e o imagindrio arquetipico sobre a dimensio religiosa da
maternidade, valendo-se dos pressupostos da abordagem analitica junguia-
na de psicologia. Desse modo, com base na forte influéncia crista na cul-
tura ocidental, afirmada pela literatura cientifica sobre o tema, o modelo
de maternidade mariana ¢ estudado, bem como o que pode ser simbdlico
e diabdlico na experiéncia da maternidade para a mulher contemporanea.
Por fim, este trabalho traz uma discussdo sobre a maternidade como expe-
riéncia arquetipica para mulher, expressando simbolos e proporcionando
meio de integragao do se/f e ampliagio da sua consciéncia.
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1. INTRODUCAO
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Com base no fato de que a maternidade é um importan-
te evento no processo de amadurecimento da vida de uma
mulher que influencia sua identidade, seu lugar social e sua
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integragao psicolégica — conforme a literatura cientifica ante-
riormente pesquisada ilustra —, o presente trabalho abordard a
nogao simbdlica e religiosa da maternidade para a mulher que
¢ mae, as relagdes entre mistica e universo feminino, e o ima-
gindrio popular e os arquétipos sobre a maternidade. Dada a
importincia do cristianismo para a cultura ocidental, e reco-
nhecendo a relevincia da figura de Maria, mae de Jesus, como
modelo e simbolo entre os cristaos (sobretudo, os catélicos),
incluir-se-4 um t6pico com a andlise dessa figura e seus ele-
mentos para vivéncia da maternidade. Por fim, este trabalho
abordard a questao do bem e do mal como simbolos presentes
na maternidade, com igual importincia para compreensio
mais ampla do significado desse processo na vida feminina.

2. MATERNIDADE

Ainda que nio exclusivamente, a mulher, por meio da
maternidade, encontra realizagio feminina. No contexto atual,
mesmo com o desempenho de diversos outros papéis sociais
realizadores do ser, e com a progressiva presenga paterna que
contribui com atividades ligadas ao espago doméstico ou ao
cuidado e 2 educagio dos filhos, o processo da maternidade
mobiliza fisica, psiquica e socialmente a mulher, independen-
temente da sua escolha/desejo consciente por ser mae.

Segundo cartilha da ONG Catdlicas pelo Direito de
Decidir (SECOLI; SANTIN, 2000), a ideia de instinto ma-
terno ¢ construida culturalmente e nio necessariamente um
impulso para ser mae e amar os filhos. Contudo, independen-
temente da cultura ou época histérica, sempre encontramos
mulheres desejantes ou nao de gerar filhos e preocupadas ou
nao com a manutengao e o destino de seus rebentos. Entretan-
to, a prépria perpetuacio da espécie denota que o niimero de
mulheres descomprometidas com a crianga gerada deve ter
sido sempre consideravelmente inferior ao daquelas ligadas
emocionalmente ao bebé.

Obviamente, a relagio, o sentido e os afetos predomi-
nantes, o desejo pela crianga, a relagio com o parceiro prescre-
vem a particularidade de cada caso.
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A prépria cartilha apresenta depoimentos sobre a rela-
¢do entre ser mulher e ser mie que denotam a identificagio da
maternidade como constitutivo do feminino para as mulheres:

[...] identidade da mulher e maternidade sao duas coisas muito
dificeis de separar. A maternidade tem um peso muito grande na
construgao de nossa identidade individual e social, independen-
temente de se exercer a fun¢ao materna (SECOLI; SANTIN,
2000, p. 14).

Critica relevante oferecida pela cartilha ¢ a condicao de
mie trabalhadora e a insensibilidade do mercado profissional
as condi¢bes especiais dessas profissionais: ter de confiar os
filhos aos cuidados de creches ou terceiros para manter-se oito
horas/dia no local de trabalho; falta de locais para amamenta-
¢ao no periodo produtivo; exigéncia de nao engravidar mais;
dificuldade em manter-se atualizada no mercado de trabalho
numa cultura que prega a educagio das criangas pelas mulhe-
res. Contudo, essas reais dificuldades sociais, embora interes-
santes e importantes para compreensao do universo da mater-
nidade na esfera social, ndo terao aprofundamento na presente
pesquisa; a nao ser como elementos motivadores de ansiedade,
as condi¢des denunciadas nao competem ao objeto especifico
deste estudo: a experiéncia de Deus no processo de gestagao e
parto. No entanto, de acordo com a ONG:

[...] somente nés, mulheres, engravidamos, temos a capacidade
de gerar filhos! Isso significa um poder imenso perante a huma-

nidade e uma experiéncia muito importante na vida das mulhe-

res (SECOLI; SANTIN, 2000, p. 33).

Para Dias e Lopes (2003), os quais investigaram a repre-
sentagdao da maternidade entre maes jovens e suas maes, con-
siderando a valorizagdo de caracteristicas ligadas ao afeto, per-
ceberam, apesar de nao revelarem conscientemente o desejo
de serem diferentes de suas progenitoras, que as maes jovens
desejam novos valores ligados 2 maternidade.

Em sua minuciosa compilagao e discussao de dados cien-
tificos sobre maternidade, sob ética da psicologia evolucio-
nista, Hardy (1979) tem a preocupagio de afirmar sua visio
das maes como mulheres multifacetadas e estrategistas, para
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promover sua investigagao sobre instintos maternos, infantici-
dio realizado pelos pais, dedica¢io da mulher ao filho, entre
outras peculiaridades da experiéncia da maternidade.

A principio, o autor aponta que tanto entre camponesas
na India como entre as mulheres das sociedades industriali-
zadas ocidentais, hd uma tendéncia de as pessoas que vivem
em melhores condiges financeiras terem menores taxas de
natalidade. Afirma que quando a mulher exerce o controle
sobre sua reprodug¢ao e hd uma condigao de melhorar de vida,
a op¢ao mais frequente é pelo bem-estar e pela seguranca eco-
némica com a redu¢io do nidmero de filhos. Contudo, nao
considera isso como contrdrio 4 natureza, mas aos mitos so-
ciais sobre o feminino na sociedade ocidental. De acordo com
Hrdy (2001, p. 30), “biologicamente, maternidade refere-se
a0 processo de conceber e dar a luz [...]. Mas no Ocidente, o
conceito de maternidade implica uma longa tradigao de abne-
gacao”. Hrdy (2001) apresenta as crengas vitorianas que, mes-
mo do ponto de vista cientifico da época, convenciam que as
mulheres obedeceriam aos preceitos da natureza de modo
imutdvel, com comportamentos que consideravam, entio, na-
turais, como o caso do desejo amoroso pelo filho ou pela ama-
mentagao, impondo um cédigo moral & natureza. A partir do
referencial tedrico de Darwin e com base no conceito da sele-
¢ao natural, Hrdy (2001, p. 37) desenvolve seu trabalho con-
tra a visao da mulher como uma mdquina de procriar, mas
considerando todas as implicagdes biolégicas do processo de
gestagdo e maternidade para a mulher:

Predestinadas para ser mies, as mulheres nasciam para ser pas-
sivas e ndo-competitivas, mais intuitivas do que l6gicas. Inter-
pretacoes errdneas das provas a respeito da inteligéncia da mu-

lher foram esclarecidas e dissipadas nos comegos do século XX.

Baseada em estudos biolégicos sobre instinto que se cal-
quem na observagao da maternidade e do comportamento ma-
terno em ambientes concretos e cotidianos, essa autora busca
entender os sentimentos € as emogdes maternos na sua com-
plexidade e, de fato, no que se denomina “leis naturais”, para
além daquela anterior visao sobre maternidade, em que tal po-
tencial feminino era reduzido a capacidade de conceber, gerar
e amamentar os bebés.
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Desse modo, afirma que a maternidade exige da mu-
lher a capacidade de planejamento, estratégia, responsabili-
dade, oportunismo e negociagao para prover o alimento ao
bebé. Hrdy (2001, p. 63) também aponta como natural a
diferenciacao de afeto dedicada aos diferentes filhos, ao afir-
mar que a discriminagao resulta do fato de que o compromis-
so com a prole depende das circunstincias que a mulher vive:

Para cada mae, a vida é uma série de pontos de mutagao e mo-
mentos decisivos, sobretudo a respeito da melhor forma de atri-
buir e repartir recursos no decorrer de sua existéncia, seja ela

curta ou longa.

Em relagdo a experiéncia para a prépria mulher, Hrdy
(2011, p. 114) afirma o seguinte:

Gravidez e maternidade mudam uma mulher para sempre. Nao
me refiro apenas 4 redu¢do de recursos maternos, como célcio,
a distensao e redistribuicao de seus tecidos, ou a alteragoes em
seu perfil hormonal. Existem outros intimeros pequenos pro-
cessos [...]. Gravidez, trabalho de parto e parto alteram o cére-
bro. Levam a novos percursos neurais ¢ 2 acentuagao de certas
capacidades sensoriais, como o olfato e a audi¢ao. [...] Muitas
maes de primeira viagem sentem que seu bebé é uma parte in-

tegrante delas préprias.

Um complicador dos processos da maternidade ¢ o
equilibrio entre trabalho e filhos. Ao lembrar-se dos altos cus-
tos energéticos e da perda de eficiéncia decorrentes da presen-
ca de um outro ser dentro de si ou sob sua custédia, a autora
concorda que as mulheres sempre tiveram que administrar tal
relagao. Contudo, na modernidade, as vidas produtiva e re-
produtora da mulher sio compartimentadas em setores in-
compativeis, o que dificulta o equilibrio entre essas esferas da
vida feminina. Desse modo:

Supbe-se, de um modo geral, que competitividade, ambi¢ao,
empenho e determinacio na busca de status, qualidades essen-
ciais para O sucesso em carreiras exigentes, sio incompativeis
com ser uma “boa mae”, de quem se espera que seja abnegada,
altrufsta e incentivadora. [...] mas, a maternidade no mundo

natural ¢ diferente da imagem vitoriana de maes. O trabalho
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das mides ndo esteve sempre tao separado da criagdo dos filhos
quanto hoje, nem o seu starus era tao independente das perspec-
tivas de que a prole de uma mae sobreviva e prospere (HRDY,
2001, p. 130).

Entretanto, lembra que, diferentemente dos homens, a
ambic¢io feminina pertinente & produgao de filhos sobrevi-
ventes e que prosperam nio compete por reputa¢iao, mas na-
quilo que importa como mae: seguranga, nutri¢ao, prote¢ao
da prole. Nesse sentido, ambigao e maternidade estao natu-
ralmente associadas.

Ao abordar a ideia de “instinto materno”, Hrdy (2001)
denota a existéncia de um sistema integrado e desenvolvido
comum entre a maneira como uma mae satisfaz as necessida-
des do filho e 0 modo como estes suscitam as respostas neces-
sdrias a isso. Todavia, contesta a ideia de que o instinto de
criagao seja inato a mae, € Muitos sa0 0s fatores que envolvem
tal processo.

Ao contrdrio de outros primatas, as mulheres imaginam anteci-
padamente como serd dar a luz e ser mae. Suas expectativas nao
se baseiam somente nas experiéncias que elas préprias tiveram
nem na observa¢ao de outras maes e no convivio com os bebés
delas, mas também no que outros lhes contam a respeito do que
isso deve ser (HRDY, 2001, p. 185).

As expectativas sobre suas reagdes, emogoes, sensagoes
influenciam a relagao da mulher com a maternidade, e esses
sentimentos podem variar de jubilo a indiferenga, o que torna
impossivel a apresentacao de uma lista de tragos universais ti-
picos da espécie humana nessa questao. Nota-se que, pela alte-
racdo hormonal inclusive, hd uma frequéncia em relagio ao
sentimento de melancolia e a episédios de choro entre as par-
turientes, o que pode provocar depressao. Entretanto, Hrdy
(2001, p. 191) afirma que a depressao pds-parto ¢ de origem
especificamente humana, uma vez que

[...] existem provas considerdveis em relagio aos mamiferos de
que se processam mudangas neuroquimicas durante a gravidez
e no periodo de resguardo a fim de assegurar a proximidade de

maes e bebés.
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A autora conclui que o amor instintivo das maes nao
corresponde a verdade, pois isso nao ocorre nem mesmo entre
outros mamiferos. A cria¢ao do filho, de acordo com Hrdy
(2001), depende de estimulo, refor¢o, manuteng¢io e nutrigao.
Desse modo, a rejeicio da mae pelo bebé, considerada popu-
larmente como desequilibrio na sociedade ocidental, que con-
sidera tais mulheres como “mies desnaturadas”, configura exa-
tamente o seu oposto: uma expressao natural e possivel entre
mamiferos e, sobretudo, natural entre seres humanos. Ao rea-
lizar uma revisao na histéria, Hrdy (2001) constatou que tam-
bém o infanticidio — ainda que disfarcado pelas rodas dos asi-
los ou conventos da Europa dos séculos XVIII e XIX — sempre
foi um processo natural entre os seres humanos, o que coloca
em xeque a ideia corrente de que o instinto materno ¢ o amor
e a afinidade da mae com o bebé.

O envolvimento de uma mie com o seu bebé — e, no caso dos
humanos, ¢ isso o que entendemos por “amor materno” — nio
é um mito nem um construto cultural. Tal como em outros
mamiferos, o envolvimento emocional de uma mie com o seu
bebé pode depender de circunstincias ecoldgica e historica-
mente produzidas. Ninguém sabe como funcionam os meca-
nismos subjacentes. Mas é uma conjetura razodvel que tais me-
canismos envolvem limiares para responder a sinais infantis. E
bem possivel que estes sejam endocrinoldgica e neurologica-
mente determinados durante a gravidez e antes do parto, tor-
nando a mie suscetivel a ser envolvida, em menor ou maior
grau, pelos sinais infantis quando ela toma decisées sobre quan-
to de si mesma investir no seu bebé (HRDY, 2001, p. 335).

3. NOCAO SIMBOLICO-RELIGIOSA
DA MATERNIDADE

120

Com o objetivo de compreender a feminilidade na con-
di¢ao contemporinea, Mary Esther Harding (1985) selecionou
alguns aspectos do simbolismo da lua para trabalhar o significa-
do da iniciagao a Eros, que, para a autora, ¢ fase essencial no
desenvolvimento e quase totalmente negligenciado atualmente.

Aponta nos valores atuais uma inclinagio a pouca aten-
¢ao dada ao desenvolvimento do mundo emocional humano,
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incoerente com a resolugao dos problemas sociais, politicos ou
econdmicos modernos, que s3o fundamentalmente humanos.
Ainda defende que a emogao humana possa ser educada para
um mundo mais justo e melhor, para além do egoismo e da
raridade do amor, mas nao de modo sonhador utépico, como
cursos de exercicios emocionais. Sugere o modo da iniciagao e
da interpretagio dos mistérios presentes nas religioes antigas
da deusa da lua como meio de relagdo entre os problemas hu-
manos atuais e a sua resolugao por meio do desenvolvimento
emocional humano.

Nessas religioes, simbolicamente diz-se que: a deusa lua,
do amor e fertilidade, estd ausente quando h4 escassez, falta de
energia, discrepancias trégicas, infertilidade. Esses simbolismos
e signos dos mitos e das religides podem representar um orien-
tador para conduta humana. Assim, Harding (1985) apresenta
em seu livro pensamentos e andlises do significado das inicia-
¢oes antigas 4 lua, de modo nao dogmdtico, e pelo método jun-
guiano, a fim de entender o significado construtivo dos pro-
dutos inconscientes presentes nesses simbolos.

Segundo Harding (1985, p. 26), a ciéncia moderna ob-
jetiva ¢ limitada para analisar aspectos subjetivos humanos,
porque estes apresentam uma outra légica:

Todos os fatores que nio contribuem diretamente para o co-
nhecimento objetivo e foram excluidos pela atitude cientifica
formam um residuo, rejeitado nos tltimos 150 anos, sendo

considerado somente como refugo.

Desse modo, afirma a necessidade de método para estu-
do de aspectos nao objetivos, aspectos subjetivos nao cons-
cientes, mas que influem na percepgao objetiva da realidade e
no comportamento e nas ideias humanos. No que se refere a
condi¢io feminina especificamente:

Pois todo ser humano nio tem somente impulsos e instintos
que necessitam de uma vida levada coletivamente no grupo so-
cial para a sua satisfagao, mas tem outros instintos e impulsos
que o instigam a encontrar-se como um individuo dnico. Cada
individuo tem uma natureza que busca amor e relacionamento,
mas também hd incrustado em todos a necessidade de lutar pela
verdade impessoal. Essas tendéncias opostas s3o expressoes da

dualidade da natureza humana, que ¢ tanto objetiva quanto
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subjetiva. Em todos os seres humanos tal oposicio estd ativa e
leva inevitavelmente ao conflito. No atual mundo ocidental
esse conflito ¢ bastante grave e cai mais duramente sobre as
mulheres, porque a civilizagao ocidental d4 énfase especial ao
valor exterior, e isso se ajusta mais propriamente a natureza do
homem do que a da mulher. O espirito feminino ¢ mais subje-
tivo, mais relacionado com sentimentos do que com as leis e

principios do mundo externo (HARDING, 1985, p. 34-35).

Para a autora, o desenvolvimento do lado masculino da
natureza da mulher é marcante na modernidade e afeta nao sé
o aspecto profissional da sua vida, mas também toda sua per-
sonalidade e a relagao consigo e com os outros. Desse modo,
na atualidade, hd um sofrimento das mulheres pela perda do
principio feminino, que leva a incapacidade de relacionamen-
tos satisfatérios.

Uma nova relagio com esse principio da mulher é urgente e
necessdria para contracenar com a unilateridade do modo mas-
culino prevalecente na civilizagio ocidental. [...] E importante
considerar que a esséncia ou principio feminino nio pode ser
entendido através de um estudo intelectual ou académico. A es-
séncia dltima do principio feminino nio se permite tal ataque, o
sentido real da feminilidade sempre escapa ao interrogador dire-
to. Essa ¢ a razdo pelo qual as mulheres sio tao misteriosas para
os homens — isto ¢, para 0 homem que persiste em tentar com-

preender intelectualmente a mulher (HARDING, 1985, p. 43).

De acordo com Harding (1985), o simbolismo da lua
expressa em poesia, mito e contos a representacao da divindade
da mulher e de seu principio feminino, referéncia de fertili-
dade, como arquétipo humano presente nas mais diversas so-
ciedades. A proposta do seu trabalho ¢ analisar o simbolo lua
para compreender algo da natureza do principio feminino e
possibilitar a diferencia¢io entre masculino e feminino, neces-
sdria para o equilibrio das rela¢gdes humanas atuais na legiti-
magao dos aspectos de cada uma dessas naturezas: a lua como
provedora de fertilidade.

Na simbologia e crenga popular, a lua ¢ influéncia no
crescimento/na germinagao de plantas e na reprodug¢ao das mu-
lheres, de onde se origina seu poder fertilizador. Diversas tribos
primitivas creem que o nascimento dos bebés estd relacionado
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a a¢do da lua sobre a mulher, e nao ao ato sexual propriamente
dito. Além disso, em muitas culturas, ¢ a lua também respon-
sdvel pela crianga na hora do parto e guardia das mulheres em
suas atividades especiais. Nessa perspectiva, torna-se sem senti-
do a preocupagao com virgindade pré-nupcial. A lua é, para o
primitivo e radical no ser humano, ligada ao poder de destrui-
¢do0 e morte, bem como ao poder de crescimento, vida e fertili-
dade. Harding (1985) lembra que, para os chineses, o principio
yin constitul esséncia do principio feminino, que aponta tanto
o lado positivo quanto o negativo, o sombrio nas relagdes hu-
manas, e, por isso, pode ser interpretado como demonfaco na
perspectiva racional.

Assim, a feminilidade em si teria um cardter dominante
ligado a simbolismos e signos mais selvagens, animais, instin-
tivos, concomitante com criagao, fecundidade, maternidade,
nutriente. A autora descreve uma conexao entre o feminino e
o simbolo da lua, universalmente mantida desde os tempos
remotos com a descri¢ao e interpretagao de diferentes mitos
e ritos religiosos. Harding (1985, p. 9) aponta entdo uma rela-
¢ao entre o ciclo lunar e a menstrua¢ao no inconsciente cole-
tivo de diversos povos, praticamente universal: “um exame dos
costumes sociais revela o fato de que em todas as parte do
mundo e entre todos os povos [...] as mulheres s3o considera-
das tabu durante a menstruagao”. Afirma que regras e costu-
mes depreciativos sobre a condi¢ao feminina de menstruagio,
interpretada como a presenga de um “mal” penetrado na mu-
lher e expresso pelo sangramento, expressam o temor coletivo
sobre os mistérios que o feminino contém diante da l6gica
racional, uma vez que a menstruagio expressa a fecundidade,
a seducio, a atragdo incontroldvel, o préprio poder feminino
que tira 0 homem do controle.

Assim como a lua, afirma Harding (1985, p. 106), a mu-
lher tem dependéncia de um principio interior, cuja principal
caracteristica ¢ a mudanga, sao os ciclos que constituem quali-

dade da prépria vida da mulher:

[...] para as mulheres, a vida em si é ciclica. A forca de vida tem
um fluxo e refluxo na sua experiéncia real, nio somente no seu
ritmo diurno e noturno, como acontece para um homem, mas
também nos ciclos da lua. [...] Estas duas mudangas juntas
produzem um ritmo semelhante s mudancas da lua, e também

as marés, cujo ciclo mensal se desenvolve simultaneamente as
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mudangas cotidianas, algumas vezes aumentando o impulso
[...] e em outras trabalhando contra o movimento das mesmas,

no todo produzindo um ritmo complexo e dificil de entender.

Com base nessa ampla fundamentagdo, demonstra o
motivo de o culto A grande mae (magna mater) estar presente
em diversas religies, desde a Antiguidade, em diferentes cul-
turas e religides, geralmente provedora da vida, como virgem
e mae de um filho rei e deus, que morre e ressuscita. A materni-
dade ¢ uma das caracteristicas mais marcantes do universo fe-
minino: poder obscuro, imido, sombrio, repetitivo. Criativo
porque proporciona o nascimento e a manifestagao dos im-
pulsos e da prépria energia masculina (quente, brilhante e po-
derosa). Entretanto, tal como a lua, sua ira também ¢é destrui-
dora, senhora da chuva e tempestade, maré e diltvio:

O cardter contraditério da deusa da lua é assim solucionado,
pois seus aspectos bom e mal s3o vistos nio como absolutos,
mas como relativos. Seu poder produz o mal sob certas circuns-

tancias, e o bem sob outras (HARDING, 1985, p. 163).
Assim, a autora conclui que:

Gerar filhos fisicos reais estd colocado em oposi¢ao ao poder de
desenvolver o filho psiquico interior, que se acredita ser imortal
porque estd além dos condicionamentos deste mundo, existin-
do de fato, num reino diferente do universo externo ou visivel.

O desejo de ter um filho estd em conexdo com o desejo univer-

sal de imortalidade (HARDING, 1985, p. 307).

4. MISTICA E FEMININO: UMA
LEITURA FEMINISTA

124

Valerio (2005) analisa casos de mulheres e misticas que
viveram entre 1553 e 1957, com interpreta¢des da Biblia dife-
rentes da tradi¢ao masculino no cristianismo. Em seu estudo,
observa a influéncia dessas interpreta¢des para busca da igual-
dade e diversidade na experiéncia religiosa no cristianismo.
Para Valerio (2005, p. 368), ¢ relevante:
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[...] admitir uma leitura das fontes que possuimos com os olhos
atentos as mulheres: elas no sao mais, ou sé objeto passivo de
pregacio e doutrinacdo. A valorizagdo de sua presenca na histd-
ria e, especificamente, na tradi¢ao crista, redesenha portanto, a
trama ¢ o enredo de um tecido cultural muito mais amplo e ar-
ticulado, que coloca o masculino e o feminino em espagos de

mutuas trocas e enriquecimento [...].

Essa autora ressalta a capacidade feminina de compreen-
der a realidade religiosa para além do conhecimento intelec-
tual, mas com interpretagio “de especifica sensibilidade” para
falar sobre Deus e de possuir a verdade. Aponta a presenca fe-
minina de fundamental importincia para a cultura teolégica
cristd, seja com histdrias, participagdes como mdrtires, visiond-
rias, narradoras, seja como viajantes, pedagogas, misticas, pre-
gadoras, profetizas, fundadoras, rainhas, abadessas e beatas, que
deixaram como patriménio suas experiéncias e testemunhos.
Nesse sentido, Valerio (2005) classifica a participagao feminina
na elaboragao teoldgica crista em duas categorias: a mulher e a
subjetividade critica; e a mulher e a especificagdo de género.

Para a autora, o que ocorre quando as mulheres comu-
nicam a prépria experiéncia de fé e a prépria percep¢io de
Deus ¢ que a elaboragao do pensamento entra na profundi-
dade do corpo, compreendendo este como lugar de subjetivis-
mo, o que possibilita novas metdforas do divino por meio da
percepgao de fonte, sabedoria, amor: mae, seio, sabedoria.

Com base na corporeidade e nos cédigos femininos, a
percepgao da imagem de Deus se enriquece e revela a comple-
xidade do mistério divino. Nesse sentido, sobre a maternidade,
afirma Valerio (2005, p. 371):

Com a reflexdao das mulheres, todavia, muda alguma coisa: a
maternidade no é mais aspecto devocional dtil a mitigar a mas-
culinidade de Deus; ela se torna um dado teolégico, constitutivo
da esséncia de Deus. A maternidade € propriedade que convém
a todas as trés pessoas da Trindade. Para Matilde de Hackeborn
(+1298), Ciristo ¢ pai na criagio, irmio no Reino, mie na reden-

¢do, sendo a maternidade atributo essencial da divindade.

Fundamentada em Giuliana de Norwich, Valerio (2005)
afirma a maternidade como representagio da plenitude de
Deus em criar, redimir e chamar o mundo para a liberdade.
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Quanto a participagao da mulher no desenvolvimento
da teologia crist3, a autora concluiu, em suas observagoes, que,
até no Vaticano II, a relagao das mulheres com a teologia nao
se deu por via académica, mas, sobretudo, pela experiéncia
mistica, que, em tempos atuais, pode gerar novos meios para
afirmar a prépria diversidade como valor.

5. IMAGINARIO POPULAR E
ARQUETIPICO SOBRE A DIMENSAO
RELIGIOSA DA MATERNIDADE
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De acordo com Chevalier e Gheerbraut (2005), os ter-
mos “matriz” e “dtero” estdo ligados & manifestagao, a fecun-
didade da natureza e a regeneragao espiritual. Para os autores:

A mitologia estd cheia de mitos de Mae Terra, homéloga da ma-
triz dos mundos subterrineos, das cavernas, dos precipicios. E,
lembra Mircea Eliade, a significagao de delphus (matriz) 2 qual o
local de Delfos leva o seu nome. Em outras regides, se diz que os
recursos se originam da matriz terrestre. As minas sio também
matrizes, de onde se extrai, por métodos associados a obstetricia,
os minerais, embrides que ali amadurecem. Também as pedras
preciosas crescem, segundo a tradigio da [ndia, dentro do roche-
do, como em uma matriz. Por associagio, o forno dos metalur-
gicos, dos esmaltadores, o crisol dos alquimistas ém a mesma

significagaio (CHEVALIER; CHEERBRAUT, 2005).

Nesse sentido, esses autores avaliam que a tradi¢ao em
relagdo ao dtero e 4 maternidade compreende sua fungio
transformadora; recipiente que serve para conter o fogo da
vida, contendo as sementes-nicleo da imortalidade que per-
mitem a regeneragio do ser. Apontam ainda que, em drabe,
por meio da realidade que exprime esse nome, sao levadas a
existéncia as possibilidades de manifestagao contidas no ser
divino. Assim, ar-rahmaniyah, a beatitude misericordiosa de
Deus, pode ser concebida como matriz universal.

Para Schlesinger e Porto (1983), o conceito de mae “em

geral manifesta simbolicamente a fecundidade”. Em mitologia
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estd associada 2 ideia do poder gerador, das cavernas e dos
mundos subterrineos. Na tradi¢ao hindu, a mie do universo
(Prakriti) é substincia universal, identificada com Brahma. Nos
textos, purana equivale ora a Vishnu ora a Parvati, sempre com
fé transformadora. Para os alquimistas, o retorno & mae signifi-
ca o caminho da imortalidade. No budismo, estd associada a
natureza do fogo por sua luminosidade. O embrido ¢ ejetado
do mundo das trevas para a luz. Entre os tintricos, corresponde
graficamente a um tridngulo invertido, com tendéncias funda-
mentais: concentragao, dispersao e expansao. Na mistica orien-
tal, o verbo é a mae do conhecimento. No alfabeto sinscrito, as
sete vogais s20 as sete maes da linguagem. A beatitude eterna é
concebida como o ventre de uma mae universal.

Com base na leitura das figuras de maternidade das per-
sonagens de Clarice Lispector, Marcos (2007) observa a exibi-
¢ao de algo incomensurdvel e de impossivel simbolizagao nesse
processo, mesmo ligada 4 esfera orginica ou animal, e conclui
que a crianga ali torna presente um real incomensurdvel.

Nessa perspectiva, a maternidade estaria para além da
equagio simbdlica da falta do falo para a mulher. A materni-
dade evidencia o “impossivel recobrimento do real pelo sim-
bélico [...] a face de sombra da maternidade” (MARCOS,
2007), ou seja, a maternidade como gozo para além do falo,
mas no que denomina “furo”:

[...] a mulher engravida e desse modo ela tem uma relagio com
a coisa materna pelo préprio corpo. Na gestagao e no parto, tra-
ta-se sempre de um real incomensurdvel. Podemos até mesmo
dizer que uma mulher nio encontra nunca sua mie no parto, mas
o insonddvel de um corpo outro, estrangeiro e gozador. A crian-
ca presentifica o desconhecido, o enigma, a face inacessivel do

Outro, mesmo se ela ¢ também “minha imagem e semelhanca”.

Para Marcos (2007), a realidade da fragilidade e total de-
pendéncia da crianga 2 mulher revela a “face inassimilédvel do
Outro, fora do significado”, revela o préprio significante. Apre-
senta a crianga como representagio do encontro eterno da mu-
lher com o que ela possui de mais particularmente feminino,
ultrapassando todos os limites do saber, vivenciando a relagao
real a partir do préprio corpo.
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Em sua andlise da obra de Lispector, Marcos (2007) ain-
da apresenta a ambivaléncia do significado da maternidade: do
amor ao zelo obsessivo e cruel, da doagao a possessividade em
relagao ao rebento, da civilidade ao excessivo animalesco, mas
sempre para além do significado assimildvel.

Concebe-se, assim, o feminino como origem, mas segundo uma
posicdo subjetiva que engaja uma outra & maternidade. [...] As
figuras da maternidade em Clarice Lispector nos fazem pensar
que a mulher nio estd toda na maternidade ou na histeria [...]
parece-nos que hd, na maternidade algo que revela a existéncia
desse gozo outro [...] que aponta para a impossibilidade de re-
conciliagio entre o simbdlico e o real (MARCOS, 2007).

6. O MODELO ENCONTRADO
NA FIGURA CRISTA DE MARIA
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De acordo com Silva (2003), no catolicismo popular, o
significado da Virgem Maria ultrapassa a narrativa oficial dos
evangelhos, com uma representagio iconogréfica ligada a casa
sagrada, coroa e santidade (mae de Deus), que pode ser facilita-
dora para a transformagao feminina da mulher contemporanea.

Coroa, do mesmo radical de cornos (chifres), associa-se
a0 poder sobrenatural de fecundidade em diversas culturas,
ligado & provisao, a protecao e ao sustento, agregando ao mo-
delo cristio de mae — a Virgem Maria — o sentido de rainha.

Esse modelo, no Ocidente, compde o arquétipo femini-
no da Grande Mae, configurando legitimidade a condi¢ao so-
cial da mulher através da experiéncia da maternidade concreta
em si: como mae, a mulher crista encontra o mérito perdido
na figura de Eva, sendo considerada nesta vivéncia particular
como fonte de vida, semelhante & Maria, ligada ao principio
vital sagrado gerador da existéncia. Nesse sentido, concentra
em si o simbolo do nucleo da familia, primeira casa humana,
bem como confere santidade a figura da mulher — desde Eva,
considerada fator de tenta¢io a humanidade.

Para Indcio Larranaga (1987), Maria, mae de Jesus, tem
cardter de missiondria, pregadora dos ensinamentos de Jesus, a
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partir de um circulo feminino. Esse seria um dos fatores a ve-
neragao por Maria: mae do Senhor, mae da comunidade (ir-
mios de Jesus), cuja missao recebe ao pé da cruz.

Esse autor considera que a figura de Maria é modelo cris-
ta0 de feminilidade, humana e no espirito, como “transformagio
evolutiva’, por meio do seu siléncio, ativo e consciente, ques-
tionador e com iniciativa, com fidelidade ao Senhor, pois con-
fia mesmo no siléncio de Deus sobre suas ddvidas. No catoli-
cismo, sua imagem de virgem agrega virgindade como valor e
sentido na sociedade, mas considerando que “virgindade signi-
fica pleno consentimento da castidade ao dominio de Deus, a
plena e exclusiva presenga do Senhor. O préprio Deus é o mis-
tério final e a explicagio total da virgindade” (LARRANAGA,
1987, p. 97). O autor diferencia virgindade fisioldgica e espiri-
tual, definindo a “virgindade em Deus” (LARRANAGA, 1987,
p- 98) com critica 2 compreensao da psicandlise, que nao com-
preende a liberdade presente nessa expressao, uma vez que a
virgindade nio cria dependéncias, s6 amor. A graga de que Ma-
ria é cheia estd associada, para o autor, 4 sua virgindade, que
significa liberdade e plenitude. Assim, aponta o paradoxo exis-
tente na concepgao de mae para o cristianismo: sagrado e ter-
reno. Sendo assim, com essa perspectiva, afirma que a gestagao
¢ insonddvel, pois é uma realidade inefdvel, mas cria hipéte-
ses de maravilhamento e gratitude (magnificat), de enriqueci-
mento do “mundo interior”, de mistério. A contemplagio da
maternidade leva & maturidade, 4 produtividade, a coragem, ao
poder: “Maria é aquela mulher grdvida que aparece na grandio-
sa visao do Apocalipse, colocada sobe a lua, vestida com a luz
do sol e coroada por um resplendor de estrelas (Ap 12:1-15)”
(LARRANAGA, 1987, p. 153). Nesse prisma, divino humano

¢é ser materno.

7 7

_ 7. O SIMBOLICO E O DIABOLICO

Para Boff (1998), baseado na origem filosé6fica grega da
palavra, simbdlico remete ao processo complexo de reunir rea-
lidades, congregando-as a partir de pontos diferentes. O sim-
bolo ¢ o sinal e significante de algo nao presente, capaz de
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distinguir ou representar algo: uma familia, uma nagao, uma
marca. Do mesmo modo, sua andlise sobre o sentido de “diabé-
lico” aponta para tudo o que desconcentra, separa, desune ou
opde: “Mas nunca o diabdlico e o simbdlico se anulam ou um
suplanta totalmente o outro. Eles convivem sempre em equili-
brios dificeis, dando dinamismo a vida” (BOFE 1998, p. 15).

Desse modo, afirma que a realidade ¢ simbdlica e diabd-
lica, mesmo no que se refere aos fendmenos naturais, como ¢
o caso do objeto desta pesquisa — a maternidade. O autor
aponta que, em toda natureza, fendmenos aparentemente as-
sociativos podem se revelar destruidores. Contudo, em nossa
cultura derivada do Iluminismo, h4 a exaltagio do que ¢ inte-
ligente e sdbio no ser humano, renegando sua esfera dissocia-
tiva, confusa, angustiada, destruidora. Assim, temos uma vi-
s30 dualista que antagoniza a realidade sem considerar que a
realidade contém antagonismos por si sé. Desse modo, Boff
(1998, p. 20) sustenta que “o humano se constrdi e deve cons-
truir-se, nao apesar da contradi¢ao diabélica/simbdlico [...],
mas com e através dessa contradi¢ao’.

Para o autor, o elo religador se d4 numa nova experién-
cia do sagrado: de qualidade luminosa, essa irradiagao que
emana de todo existente, de cada pessoa e do universo, cau-
sando admiragdao em sua mensagem e mistério — ilimitado co-
nhecimento, emotivo, significativo, valioso: “Produz uma ex-
periéncia interior perpassada de comogdo. A percepgao do
sagrado das coisas é um dado origindrio e irredutivel” (BOFE
1998, p. 42).

Simbélico ou demonfaco, o sagrado ¢ fascinante e tre-
mendo, gerando simultaneamente entusiasmo e temor de
que emerge o sentimento profundo de veneragio, respeito,
reveréncia.

Como o espirito humano ¢ falante, reflexivo e conscien-
te, reativo, auto-organizativo e complexo, Boff (1998) afirma
que, através do corpo (e nio somente da mente), o homem
pode conhecer os outros e a si mesmo.

Para o autor, o espirito humano é vida e relagao; portanto,
seu oposto nao ¢ a matéria (corpo), mas a morte e o isolamen-
to. Assim, o corpo configura expressao do espirito humano,
bem como meio/possibilidade de religamento com o sagrado
pela experiéncia mistica.
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8. MATERNIDADE COMO
. ]

Em seu texto sobre maternidade, Carter-Scott (2005)
afirma que a realidade da mulher se transforma no momento
do nascimento do filho, e que ser mae é uma aventura profun-
da e tnica. Ao afirmar que criar um filho ¢ tarefa multifaceta-
da, defende que inclui apoiar o que os filhos tém de especial,
pois a mulher cresce e aprende coisas novas com o desenvolvi-
mento da crianga.

A autora ainda aponta que a expressio especifica de
amor se modifica de acordo com o que a crianga precisa em
cada momento e que, na experiéncia da maternidade, haverd
altos e baixos: ou seja, nio existe mae perfeita, e ¢ essencial
lembrar-se de cuidar de si. Por fim, aponta que a maternidade
¢ um processo que nao termina nunca, pois os filhos crescem,
mas a mae continua sendo mae para sempre — mesmo se mor-
rer, abandonar, distanciar-se.

De acordo com Carter-Scott (2005, p. 17), a materni-
dade ¢ “o rito de passagem mais profundo e transformador
que a mulher pode vivenciar”, por ser meio para a experiéncia
mais extraordindria de amor que existe.

Com base em sua experiéncia profissional de aconselha-
mento, Carter-Scott (2005, p. 18) aponta o paradoxo emocio-
nal empolgagio-medo: “existe a sensagao espiritual de que se
estd contribuindo para o ciclo eterno da vida, que estd se jun-
tando as fileiras de uma irmandade de honra”. Para a autora, a
maternidade desperta a parte mais espiritual da humanidade,
0 que aprimora a experiéncia de vida da mulher.

~

9. CONSIDERACOES FINAIS

De acordo com Neumann (2001), no percurso da trans-
formagio e individuagio da mulher, inclui-se aquilo que ele
denomina “mistérios de transformagao”, processos fenomeno-
légicos que sao conhecidos apenas por quem os experimenta.
Para Neumann (2001, p. 40), esses processos sio essencial-
mente ligados ao sangue: “os quais a conduzem 2 experiéncia
pessoal de sua prépria fecundidade e surtem no homem essa
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impressao numinosa’, com as raizes no seu desenvolvimento
biopsicolégico, da menarca & menopausa, passando pela gesta-
¢ao e pelo parto como um dos seus pontos mais especificos. De
acordo com Neumann (2001, p. 40):

A gravidez ¢ o segundo mistério de sangue. Segundo a nogao
primitiva, o embrido se constitui a partir do sangue recebido de
sua mie, sangue este que — como denuncia a prépria interrup-
¢3o da menstruagdo — nao mais serd eliminado durante o pe-

riodo de gravidez.

Para o autor, o arquétipo da Grande Mae situa-se entre
o feminino primordial da mulher e a anima que compoe a
personalidade, entre o inconsciente coletivo e a singularidade
da pessoa. Desse modo, qualquer arquétipo do feminino,
composto derivado da Grande Mie, pode expressar-se em ca-
rdter elementar de modo bondoso e, simultaneamente, terrivel
quando em cardter de transformagao. Trata-se apenas de carac-
teristicas de um mesmo feminino, da Grande Maie, sempre
muito significativas para o ego e a consciéncia da mulher, seu
nivel de maturidade psicolégica. Desse modo, tal arquétipo
projeta-se em diversas figuras religiosas, mitoldgicas, simbdli-
cas, de acordo com sua significagio para o desenvolvimento
psicolégico humano:

A Grande Mie-Terra, que a tudo dd vida, é eminentemente a
Maie de tudo o que ¢ vegetal. Os mitos e ritos de fertilidade de
terra assentam-se, em todo o mundo, nesse contexto arquetipi-
co. O centro desse simbolismo vegetativo ¢ a drvore.! Como
drvore da vida que d4 frutos, ela é feminina: gera, transforma e
nutre; as folhas, os ramos, e os galhos estao “contidos” nela e lhe
sao dependentes. O aspecto protetor torna-se claro na copa,
que abriga os ninhos e as aves. Além disso, a drvore desempenha
a fungdo de conter, porquanto é o tronco “dentro” do qual vive
o seu espirito, assim como a alma habita no corpo. A natureza
feminina da drvore confirma-se, ainda pelo fato de que tanto
a sua copa quanto o tronco tém o poder de dar a luz, como se
comprova, entre muitos outros exemplos, pelo nascimento de

Adonis I1. 104 (NEUMANN, 2001, p. 53).

Em alemio, a palavra drvore é substantivo masculino: Baum.
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Neumann (2001) afirma como caracteristicas do arqué-
tipo da Grande Mae, tal como a figura da terra, o aspecto da
criatividade, o regimento da vida no segredo da concepg¢io,
em constante transformagio para gerar a vida. Nesse contexto,
explica o autor, hd uma variedade de possibilidades, tal como
a vegetagdo e a natureza, que proporciona mudanga e amadu-
recimento, que nutre, alimenta, embeleza.

Essa profusao de seres vegetais envolve a humanidade nas flores-
tas virgens e estepes, nas montanhas e nos vales. A vida vegetal
prolifera em todos os lugares: embaixo da terra, como raiz e tu-
bérculo; em drvores de ficil e dificil acesso, como mar de frutos;
no campo e no bosque, como erva e bago, como noz e cogume-
lo, como folha e grao. E esse mundo primordial ¢ o0 mundo do
Grande Circulo e da Grande Mie; ela é a protetora, a mae bon-
dosa, que alimenta os homens com frutas, tubérculos e grios,
mas que também os envenena e que, quando se afasta dos seres

vivos, faz com que estes passem sede e fome, nas épocas de es-

cassez (NEUMANN, 2001, p. 55).

O Grande Feminino expressado pela figura da Grande
Mae também ¢ representado pela imagem do vaso, que abran-
ge tudo e todos tanto em seu cardter elementar como de trans-
formag¢ao. Em sua unidade, simboliza-se a totalidade da natu-
reza de onde emerge a vida. Contudo, expressa paradoxos:

Jd encontramos nessa relagio de oposi¢ao os sintomas do teor
ambivalente do arquétipo. Gerar e libertar pertencem ao lado
positivo do cardter elementar; seu simbolo tipico é o simbolo da
vegetagio, em que a planta que estd em crescimento irrompe do
escuro utero da Terra e vislumbra a “luz do mundo”. Essa liber-
tagao do escuro para o claro caracteriza o caminho da vida, bem
como o caminho da consciéncia. Ambos os caminhos conduzem
sempre, e basicamente, da noite para a luz. Esse ¢ um dos moti-
vos para a conexio arquetipica entre simbolismo do crescimento
e a aquisi¢io da consciéncia, enquanto que a terra, a noite, a es-
curiddo e o inconsciente s30 um conjunto em oposi¢ao a luz e &
consciéncia. Na medida em que Feminino liberta para a vida
e para a luz o que nele estd contido, torna-se a Grande Mic ¢ a
Maie Bondosa de toda a vida. Por outro lado, a Grande Mae
torna-se perigosa em sua fungio de fixar, no permitindo a liber-

tagdo de um ser que aspira por sua independéncia e liberdade.

RELACOES ENTRE RELIGIOSIDADE E MATERNIDADE, p. 113-137
Citia Cilene Lima Rodrigues

133




134

Essa situagao constela fases essenciais da histdria da consciéncia e
de seu conflito com o Grande Feminino. Existe um simbolo que
pertence a esse contexto e que desempenha um papel de desta-
que nos mitos e nos contos de fada: o cativeiro. Subentende-se
com esse termo que o individuo, ndo se encontrando mais na
situagdo natural e original da crianca que ¢ contida, vivencia a
postura do Grande Feminino como constrangedora e hostil.
Mais adiante, a fun¢io de aprisionar apresenta-se como uma ten-
déncia agressiva que, como o simbolismo do cativeiro, pertence
a0 aspecto bruxa da mae negativa. A rede e o lago s3o, nesse caso,
os simbolos adequados, bem como a aranha e a lula, com suas
presas e tentdculos captores. As vitimas dessa constelagio j4 dis-
poem de uma parcela de independéncia, mas que se encontra
ameagada, pois, para elas, estarem contidas na Grande Mae nio
¢ mais um fato compreensivel. Ao contrério, j4 sio “renitentes”,

de acordo com nossa terminologia (NEUMANN, 2001, p. 66).

Para Neumann (2001), o cardter de transformaciao da
Grande Mae, a anima, além de proje¢ao do masculino no
feminino, constitui também uma experiéncia auténtica do fe-
minino, gerador de inspira¢do e transformagio espiritual a
mulher, sendo na esfera religiosa, artistica, poética, imaterial,
constituindo as mulheres como portadoras originais do man-
tico. Desse modo, a gravidez e o parto, concretamente, podem
configurar um dos mistérios sanguineos de transformagio
para a mulher, dando vida e morte, promovendo a sua indivi-
duagio psicolégica. De modo algum, entretanto, supoe-se que
seja fdcil ou simples esse processo: diz respeito a um processo
complexo, muitas vezes sofrido e sacrificante. De acordo com
Neumann (2001, p. 222):

Aquilo que pende da drvore, o filho da mae-drvore, na verdade
experimenta a morte através dela; entretanto, recebe dela a imor-
talidade, o que lhe permite ascender ao seu céu imortal, onde
compartilha de sua esséncia como Sofia, a doadora de sabedoria.
Sacrificio e sofrimento sdo os pré-requisitos da transformagio
proporcionada por ela. Essa lei do morrer e tornar-se faz parte do

nucleo da sabedoria de que dispoe a Grande Deusa.

O autor associa o simbolismo arquetipico da 4rvore ao
mundo mitico como imagem do crescimento e nutri¢ao, que
se estende dentro do cristianismo e judaismo. Neumann (2001)
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afirma que a fecundagao transforma a mulher para si mesma
num ser numinoso. No processo de gestagio e parto, a mulher
se experimentou como fonte de vida e, “a semelhanga da Gran-
de Deusa, ela estd ligada ao principio vital gerador de tudo que
existe, que consiste na uniao da natureza criadora com o prin-
cipio gerador de cultura” (NEUMANN, 2001, p. 267). Ainda
segundo esse autor, a mulher vivencia um auténtico milagre ao
dar 2 luz, pois ascende ao feminino e ao masculino.

Por fim, dentro do arquétipo da Grande Mae, o tema do
nascimento sobrenatural, ou seja, de uma gestagao realizada
por meios espirituais, ¢ frequente e remete a uma dimensao
espiritual superior contida no filho luminoso, como expressio
de uma realidade pneumdtico-espiritual, e nao da castidade
hostil para seu corpo.

Com o nascimento de seu filho, a mulher efetiva o milagre da
natureza, que ¢ dar 4 luz algo inteiramente distinto dela e opos-
to a si mesma. Esse filho divino, além disso, é algo inteiramente
novo, nio s6 por seu sexo como também em sua qualidade. Ele
ndo sé engendra, enquanto ela concebe e gera, mas também ¢
luz em oposi¢ao a natural escuridio daquela, e movimento em
contraste com seu cardter estdtico. Assim, a mulher experimen-
ta seu poder de gerar a luz e o espirito, de gerar um espirito de
luz que € eterno e imortal, apesar de todas as transformacoes e
quedas. O gozo resultante de sua capacidade para gerar um ser
vivo, o filho que a complementa por ser o outro, se acentua em
seu ainda maior contentamento por criar espirito, luz e imorta-
lidade, o filho divino, mediante a transformagio de sua prépria
natureza. Pois, no mistério, aquela que dd a luz também se re-

nova (NEUMANN, 2001, p. 279).

CORRELATION BETWEEN RELIGION
AND MATERNITY

ABSTRACT

This paper presents the meaning of the experience of motherhood as a
mystical sense, relating to motherhood feminine spirituality. For that,
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theoretically discourses the themes of Shadow and the numinosity femi-
nine principle of motherhood, the symbolic and religious notions of the
feminine mystique and the the archetypal imagery of the religious dimen-
sion of motherhood, using the assumptions of the analytical approach of
Jung’s psychology. Thus by observing the strong Christian influence in
Western culture, affirmed by the scientific literature on the subject, the
Marian model of motherhood is studied, as well as what can be symbolic
and what can be diabolic in the experience of motherhood for the contem-
porary woman. Finally, this paper presents a discussion of motherhood as
an experience to archetypal woman, expressed through symbols and pro-
viding integration and expansion of self consciousness.

KEYWORDS

Symbol; motherhood; spirituality; religion; Jung’s psychology.
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