


RESUMO

Este artigo apresenta um panorama do pensamento e da agio social do
cristianismo desde os primdérdios até a chegada dos missiondrios as terras
brasileiras. No Brasil, o pensamento inicial visava sobre a importancia de
cada cristdao individualmente realizar agao social em sua prdtica, de modo
a tornar a sociedade melhor. Posteriormente, o pensamento se ampliou no
conceito de responsabilidade social da Igreja e do cristao e foi confundido
por alguns como teoria esquerdista ou comunista, sendo, portanto, estan-
cado apds o golpe militar. Hoje, hd um revigoramento do pensamento
teoldgico e da agdo social no protestantismo brasileiro.
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1. INTRODUCAOQ

148

Nesta primeira parte, busca-se apenas oferecer uma bre-
ve visao de alguns aspectos que indicam a importincia da agao
diaconal da Igreja desde os primeiros séculos de existéncia do
cristianismo. A palavra diaconal, que significa servigo, provém
da lingua grega, que foi usada na escrita do Novo Testamento.
Os ministérios e as a¢oes da Igreja sao servigos que se prestam
aDeuseao mundo, masa palavrapassouaindicar principalmente
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o servigo em beneficio do mais necessitado. Nao nos aprofun-
daremos nos aspectos biblicos, pois estes estao ensinados em
muitos textos, licoes de Escola Dominical e outros meios, e
isso fugiria aos propdsitos do presente texto.

Origenes, um dos mais importantes eruditos dos pri-
meiros séculos do cristianismo, escreveu Contra Celso, para
defender o cristianismo de algumas acusa¢des e maledicéncias
que gregos ¢ romanos faziam. Diz-se que Celso desdenhava da
origem social dos cristaos como pessoas incultas e ignorantes,
ironizando: “Os que deveras queiram saber a verdade, que dei-
Xem seus mestres e seus pais, € que se juntem com as mulheres
e os meninos as habitagdes das mulheres, ou 2 oficina do sapatei-
ro, ou a selaria, e ali aprenderdo a vida perfeita” (GONZALES,
1991, p. 82).

Tal constatagio de Celso mostra que, embora obviamente
houvesse entre os cristaos pessoas cultas e mesmo com alguma
riqueza, quanto mais para o inicio da Igreja olharmos, mais
encontraremos a presenga majoritdria das classes sociais mais
baixas na pirdmide social da época. Para a maioria dos cristaos
primitivos, a palavra de Jesus sobre a bem-aventuranga do pobre
tinha um sentido bem literal. Um cristao chamado Hermas
registrou diversas visdes que teria tido sobre a Igreja. Ele viu
uma torre sendo levantada e indagou sobre as pedras usadas,
descobrindo que se tratava da Igreja, e, dentre as pedras, as re-
dondas seriam os ricos que nio serviam para a construgao sem
serem talhadas antes, isto é, com riquezas nao se constroi a Igreja.

Havia dureza e radicalidade nessa concep¢ao, mas ou-
tros eram mais amenos a0 afirmarem que a riqueza poderd ser
pecado se nao for usada para o bem comum. Assim foi com
Clemente, Basilio e Joao Criséstomo, por exemplo. Portanto,
a questao da existéncia de ricos e pobres estava bem presente
na chamada Igreja primitiva. E, com isso, impunha-se a ques-
tao da agdo social em beneficio dos necessitados. O préprio
Criséstomo, além de criticar duramente os ricos, usou os bens
da Igreja para o beneficio dos pobres. Para muitos cristaos, o
ideal do livro de Atos, de usar o bem para o beneficio de todos
e da vida comum, era muito claro. O cuidado do necessitado se
fazia de modo natural nos primeiro tempos do cristianismo.

Ao se tornar rica e poderosa, a Igreja precisou interpretar
essa questao para o novo tempo. Na Idade Média, pensava-se
que os reis, os nobres e o clero tinham sido estabelecidos por
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Deus e recebido a incumbéncia de cuidar dos necessitados. Os
camponeses podiam trabalhar no campo com alegria, saben-
do da vontade de Deus e que, dentro dessa vontade, o nobre
senhor da terra era também seu beneficidrio, seu cuidador. As
esmolas eram incentivadas como desejo divino, e, assim, algu-
ma justica parecia estar sendo feita. Obras em beneficio do
necessitado eram vistas como fundamentais para o exercicio
da fé e, para muitos, necessdrias para a prépria salvagao. Os
mosteiros foram centros de agdo social, pois, muitas vezes, dis-
tribufam comida aos pobres e serviam como hospitais, leprosi-
rios e albergues para necessitados, érfaos e outros. Certamente,
pode-se avaliar que tudo isso servia também para esconder o
dominio dos poderosos, mas era assim que o pensamento geral
funcionava e a a¢do social se fazia.

No periodo da Reforma Protestante do século XVI,
houve a importante discussio iniciada por Lutero sobre a salva-
cao pela fé ou salvagao pelas obras, tao séria que levou o refor-
mador a ter alguma reserva com a epistola de Tiago, por causa
da énfase nas obras. Como os protestantes enfatizaram a f¢,
procurando combater os exageros sobre a prética de boas obras
na teologia medieval, radicalizaram esse aspecto em detrimento
do outro. No entanto, as reformas na Europa sempre tiveram
a caracteristica de cuidar dos que mais necessitavam, e, na maio-
ria as cidades onde o protestantismo prosperou, a legislacao
social, com importante apoio a exilados e prote¢ao aos neces-
sitados, é notdria.

Para os calvinistas, a cidade de Genebra se tornou refe-
réncia no modo de tratar questdes sociais. Troeltsch (1931)
apresenta algumas caracteristicas do que considera o calvinis-
mo primitivo: a doutrina da predestinagao; um individualis-
mo fundamentado em um agudo senso do pecado e pessimis-
ta condenacao do mundo; o senso de responsabilidade e
obrigagio de render servigo pessoal como resultado da eleigao;
e, por fim, a “Comunidade Santa” que prové os meios de san-
tificago e instrumentos que colocam toda a vida sob o con-
trole de regras e propdsitos cristaos.

Moldada pelo Espirito Santo e pela Palavra Divina, a co-
munidade ¢ afetada em todos os aspectos da vida, na Igreja, no
Estado, na familia, na sociedade, na vida econdmica e nas rela-
¢Oes pessoais publicas e privadas. Assim, formulou-se uma éti-
ca mais abrangente do que apenas de realizagoes individuais,
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mas, cobrindo toda a vida do mundo, resultou em uma pene-
trante doutrina social. Ao moldar toda a vida segundo padroes
cristaos, o calvinismo era uma espécie de “socialismo cristao”,
em que os privilégios sociais implicam obriga¢des com toda a
sociedade (TROELTSCH, 1931, p. 579-690).

N3o se pode deixar de citar a chamada reforma radical,
representada principalmente pelos anabatistas, como a propos-
ta mais ousada em termos sociais. De fato, esse grupo propunha
a existéncia da Igreja como participagao totalmente voluntdria
e totalmente separada do Estado. Suas ideias levaram a exis-
téncia de comunidades que confrontaram o poder politico e
promoveram, em muitos casos, colénias igualitdrias. Algumas
dessas comunidades sobreviveram em relativo isolamento do
mundo circundante e existem até hoje nao sé na Europa, mas
também na América do Sul, incluindo o Brasil.

Os dois séculos que seguem o tempo da Reforma Protes-
tante apresentaram novas buscas espirituais e religiosas que
queriam ampliar a renovagio da Igreja ou fugir do dogmatismo
que dirigia alguns setores. O interessante é que esses movi-
mentos estiveram plenamente preocupados também com a
ac¢ao social. Na Gra-Bretanha, os puritanos desejavam purificar
a Igreja para limpd-la de quaisquer resquicios do catolicismo,
e, em meados do século XVII, esse movimento se tornou tao
poderoso que dominou o Parlamento convocado pelo rei. Ao
votar contrariamente aos interesses reais, provocou uma guerra
civil e tomou o poder por meio do exército liderado pelo puri-
tano Oliver Cromwell, o qual se tornaria lorde protetor, em
um perfodo em que a Inglaterra foi governada sem um rei.

Na regiao germanica, surgiu o movimento pietista, que
pretendia transformar a Igreja, lutando contra o dogmatismo e
a religiosidade fria que julgava estar presentes. Propunha mu-
dangas na vida religiosa do povo e em muitos hébitos eclesidsti-
cos, como a leitura didria da Biblia nos lares, maior simplicidade
na pregagao, dentre outras. Ao dirigir uma universidade, o
grupo influenciou o desenvolvimento do movimento missio-
ndrio. A preocupacgao social estava presente no pietismo e no
puritanismo. Havia o entendimento de que uma vida piedosa
e préoxima de Deus deve obrigatoriamente motivar os cristaos
a agir em beneficio do mais necessitado. A constru¢ao de esco-
las, creches e hospitais foi um dos resultados tanto na Alemanha
como na Inglaterra, além da intensa participagao politica.

PENSAMENTO SOBRE ACAO SOCIAL NO PROTESTANTISMO BRASILEIRO, p. 147-170
Silas Luiz de Souza

151




152

Os dois movimentos anteriores influenciaram o surgimen-
to de um terceiro, o qual apareceu na Inglaterra jd no século
XVIII. Trata-se do metodismo. Alguns estudantes universitdrios
criaram um grupo denominado “Clube Santo” e, por aplicarem
um método objetivo para desenvolver a vida crista prética, fo-
ram chamados posteriormente de “metodistas”. A énfase do
grupo era a experiéncia com Deus, isto ¢, de nada adiantaria o
conhecimento da doutrina sem experiéncia real na vida coti-
diana. Porém, essa experiéncia tinha de levar o crente a agir em
cumprimento da Escritura, incluindo a necessidade de realizar
boas a¢oes em favor dos fracos. O movimento cresceu a tal
ponto que se separou da Igreja oficial da Inglaterra, depois da
morte de seu principal lider, Joao Wesley, quando foi criada a
Igreja Metodista, que se tornaria uma das maiores denomina-
¢oes da América do Norte. Sua teologia da experiéncia com
Deus influenciou enormemente as diversas igrejas da colonia
britinica, depois, os Estados Unidos da América. Uma impor-
tante consequéncia disso foi o surgimento do movimento
“Grandes Avivamentos”, ocorrido nos séculos XVIII e XIX.
Esse movimento atingiu diferentes denominagoes na Europa e
nos Estados Unidos, onde teve enorme alcance. Carregado de
experiéncias emocionais, até mesmo com resultados fisicos,
tals como gritos e desmaios, os avivamentos levaram muita
gente para as igrejas. Entre as consequéncias do movimento,
hd uma preocupagio crescente com as condigoes da sociedade,
especialmente em relagao aos mais pobres e que sofrem. Assim,
ocorreram diversas lutas por reformas sociais, como defesa de
escolas publicas para todos, melhorias nos presidios e aboli¢io
da escravidao.

A grande urbanizagao provocada pela Revolu¢ao Indus-
trial levou os cristaos a refletir sobre a prética da Igreja em rela-
a0 aos mais necessitados. Nas cidades que cresceram de forma
espantosa, os problemas se ampliaram. Alcoolismo, violéncia,
prostitui¢do, criangas érfas ou abandonadas e outras tantas
mazelas passaram a fazer parte do cotidiano das cidades que
cresciam enquanto a inddstria prosperava e a economia dava
saltos de produgao e riqueza. Mesmo antes de pensar teologi-
camente sobre essas questdes, os protestantes agiram de forma
prética. Por exemplo, surgiu a Escola Dominical para atender
a infAncia que era obrigada a trabalhar desde tenra idade, sem
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chance de um minimo de instru¢o e cuidados morais e espiri-
tuais; foram criadas organizag¢oes como a Associagao Crista de
Mogos e Associago Crista de Mogas, para retirar o jovem dos
perigos dos vicios e das diversdes perigosas e dar oportunidade
de entretenimento sadio. Creches, lares para maes solteiras,
assisténcia a mendigos e outras atividades fizeram parte dos
programas de diversas igrejas na Europa e nos Estados Unidos.

Ao refletir teologicamente sobre as novas condi¢oes so-
ciais desse periodo, a teologia protestante teve de lidar com o
pensamento iluminista. A influéncia e o uso do Iluminismo
na teologia protestante levaram ao surgimento do que ficou
conhecido como teologia liberal. Conquanto muito se possa
criticar essa expressao teoldgica prépria de seu tempo, por deixar
de lado as especificidades do sagrado, ao aplicar métodos
iluministas, racionais, para entender o divino e a rela¢ao hu-
mana com a sagrado, quero apenas notar aqui a relevincia que
questdes sociais ganharam nessa teologia.

De fato, como a teologia ligada ao pensamento racional
iluminista nao era capaz, muitas vezes, de interpretar o misté-
rio do divino, acabou por interpretar tudo a partir do ser hu-
mano e de suas relagoes. O Evangelho passou a ser visto como
um conjunto de padres a serem seguidos para o estabeleci-
mento do Reino de Deus na Terra. A ética de Jesus deveria ser
seguida, mais do que relacionar-se com ele mesmo, Jesus, co-
mo Deus.

Nos Estados Unidos da América, nao houve um apego
grande ao pensamento da teologia liberal, no entanto ainda
se pode encontrar alguma influéncia, como no caso do cha-
mado Evangelho Social. Nessa escola teoldgica, procurou-se
interpretar o Evangelho para o mundo daquela época, indus-
trializado, urbano, de baixos saldrios e vida dura para os ope-
rdrios. N3o deixa de ser importante notar que foi a partir de
seu trabalho na cidade de Detroit que o pastor Walter Raus-
chenbusch desenvolveu suas ideias, convivendo com as agruras
dos operdrios na metrépole do automével. As ideias do Evan-
gelho Social tiveram grande circulagao no Brasil por meio do
livro de Charles Sheldon (2010), Em seus passos que faria Jesus,
publicado em 1896 nos Estados Unidos, com sucessivas edi-
¢oes em vdrias partes do mundo e dezenas de edigdes em nosso
pais. Esse ¢ o periodo da entrada dos primeiros missiondrios
protestantes no Brasil.
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2. PENSAMENTO SOCIAL NO
PROTESTANTISMO BRASILEIRO: O
LIBERALISMO

O protestantismo chegou ao pais no inicio do século
XIX, quando os ingleses apoiaram a vinda da corte portuguesa
parasuamaior coloniaultramarina. Logo apésaindependéncia,
o novo império viu a oportunidade de usar alemaes para o po-
voamento de algumas regioes, e isso trouxe luteranos para o
territério nacional. No entanto, esses protestantes se mantiveram
relativamente isolados com sua fé, sem realizar nenhum tipo
de propaganda. A presenca protestante que se dedicou ao traba-
lho proselitista comegou na década de 1850. Congregacionais,
presbiterianos, metodistas, batistas e episcopais implantaram
missdes no territdrio brasileiro antes do final do século XIX.

As denominagbes protestantes vieram de um contexto
em que as questdes sociais haviam sido colocadas em pauta
seja pela prética das igrejas, seja pela teologia. As necessidades
provocadas pelas mudangas sociais, como vimos anteriormente,
levaram os cristaos a criar alternativas de ajuda aos necessitados.
Nos Estados Unidos da América, de onde saiu a grande maioria
dos missiondrios, o movimento dos grandes avivamentos,
além de influenciar muitos a retornar as igrejas, santificar suas
vidas e despertar para a agio social, também incentivou o tra-
balho missiondrio.

Outra caracteristica importante desse protestantismo
norte-americano ¢ a ideologia conhecida como destino mani-
festo', pensamento que entende ser o destino de sua nagao civi-
lizar as demais na¢oes, especialmente as vizinhas do continente.
Conscientes de ser o povo escolhido de Deus, os integrantes
dessaideologiaselan¢aram a empresa missiondria, aproveitando
as trilhas abertas pelos interesses econémicos e politicos ou
abrindo novas. As missoes pretendiam levar a fé, o progresso e
o modelo de sociedade ideal, crista, capaz de adiantar a vinda
do Reino de Deus. A a¢ao missiondria em termos educacionais,
de satde e de técnicas agricolas visava a formagao dessa sociedade

(2004, p. 33-34) e Aquino (1986, p. 312).
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crista progressista. Essa tarefa era vista como uma missao be-
néfica para os povos sem a luz do Evangelho e, por isso, mais
atrasados (MENDONCA, 1995, p. 54-60 ). As ideias de li-
berdade individuais pregadas pelo Iluminismo e aceitas pelo
protestantismo como se fossem propriamente suas faziam parte
desse arcabougo, e isso influenciou os setores liberais da nagio a
imaginar que a presenca protestante seria de grande valia na
implantagio de um pais progressista e livre. E nesse contexto
que o protestantismo missiondrio chega ao Brasil. E ¢ assim que
podemos encontrar uma licao para a Escola Dominical, j4 no
ano de 1948, a defesa de paises “verdadeiramente cristaos” como
ideal de sociedade, exemplos de garantias de paz e liberdade:

O cristianismo ¢ contra a opressio ¢ a favor da colaboracio, da
igualdade, da fraternidade, da unido. Quando falta o cristianis-
mo prético, ainda que haja o tedrico e formal, o terreno estd
preparado para que a opressio germine. Os paises mais cristaos
s30 os mais livres, aqueles em que o individuo goza de mais paz
e sente que realmente ¢ livre, possuidor de direitos, garantias e
regalias como homem e como cidadio. O mesmo nio se d4

nos paises que se distanciaram dos ideais cristios (CURSO
POPULAR, 1948, p. 34)*.

Esse protestantismo entendia que seria possivel trans-
formar a sociedade com a pregagao do Evangelho e com a agao
social, pois esta realizava a evangelizagao de forma indireta.
Um povo mais educado, sauddvel e alimentado chegaria ao
conhecimento da verdade do Evangelho. Por isso, o protestantis-
mo missiondrio criou escolas, creches, ambulatérios, hospitais
e escolas agricolas. Em muitos Estados brasileiros, podemos
encontrar escolas em pleno funcionamento até hoje, dirigidas
por diversas denominagbes, principalmente presbiterianos,
batistas e metodistas. A Universidade Presbiteriana Mackenzie,
o Colégio Mackenzie e a Universidade Metodista de Piracicaba
sao fruto dessa época, concentrando os esforgos de missiondrios
presbiterianos. Diversas cidades brasileiras tém seu “hospital
evangélico”, alguns ainda hoje diretamente ligados a alguma
igreja evanggélica.

As revistas para a Escola Dominical eram produzidas pela Confederacio Evangélica do Brasil,
publicadas trimestralmente, e serviam a diversas denominagdes.
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Quando j4 havia uma lideranca brasileira importante,
0s protestantes ousaram promover a participagao politica para
transformar o pais. Em 1932, vinte pastores lan¢aram o mani-
festo “Memorial — dirigido aos crentes Evangélicos de todo o
Brasil”, que visava preparar os crentes para participar nas elei-
¢oes para a Constituinte. No memorial, foram langadas suges-
toes para o funcionamento politico e social do pais:

Urge abandonar de vez a atitude de simples observadores, atitude
de expectativa, de aparente bem estar, de indiferenca e como-
dismo! [...] Urge que a voz dos evangélicos de todo o Brasil se
faga ouvir por aqueles que vierem a compor a Assembléia
Constituinte. [...] Os abaixo assinados vém pedir aos ministros,
aos oficiais de igrejas, aos crentes professos de ambos os sexos,
aos amigos do Evangelho, em todo o Brasil, que, sem perda de
tempo, se qualifiquem como eleitores e adotem os seguintes

pontos bdsico de orientagdo civica (O PURITANO, 1932, p. 3)°.

Quanto a ordem politica, defendem-se: 1. “a forma presi-
dencialista republicana”; 2. “a verdade eleitoral absoluta, baseada
no voto secreto’; 3. “justica popular, répida e gratuita”; 4.
“completa laicidade do Estado e, consequentemente, a do
ensino oficial”. Quanto a ordem social, propéem-se: 1. abso-
luta liberdade de pensamento e sua manifestagao; 2. regime
cooperativista nas relagdes entre operdrio e patrao, participagao
dos empregados nos lucros, assisténcia médica e judicidria; 3.
prote¢io 2 familia, com casamento civil gratuito, divércio,
reformatdrios para mulheres, cuidado com a infincia e a velhi-
ce; 4. educagao popular obrigatéria para todos, com programa
minimo nas escolas de todo o pafs, instru¢ao secunddria, pro-
fissional e superior acessivel aos menos favorecidos; e 5. paci-
fismo (O PURITANO, 1932, p. 3).

Ao ser fundado o Partido Democritico Social, em 1931,
o pastor presbiteriano Mattathias G. dos Santos declarou que
“os pontos fundamentais [...] coincidem perfeitamente com as
aspiragoes do protestantismo brasileiro, em matéria de renova-
¢ao politica e social do Brasil”, quais sejam, ampla defesa das

presbiterianismo brasileiro.
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liberdades individuais, governo parlamentar, honestidade
eleitoral, justica popular e gratuita, laicidade do Estado e do
ensino oficial, liberdade de pensamento e sua manifesta¢ao,
socializa¢do do capital e trabalho com regulamentagao do ofi-
cio da mulher e do menor, casamento civil gratuito, divércio,
prote¢do a mulher e assisténcia 2 infincia, extin¢ao do analfa-
betismo e extingdo do parasitismo militar (O PURITANO,
1931, p. 3). Como se vé, havia interesse nas questdes politicas
e sociais de nosso pafs. Os protestantes nao se esquivaram de
apresentar uma contribui¢ao plausivel para a transformagio
da sociedade nacional. A questao da agao social era ampliada
para a participagdo na vida publica e politica, visando trans-
formar a nagio e melhorar a vida de todos.

Uma caracteristica do pensamento teoldgico que incorpo-
rava o liberalismo era o individualismo. A liberdade individual
sempre foi vista como um direito sagrado para o protestantismo,
afinal, desde a Reforma Protestante, foi proclamada essa liber-
dade pessoal que coloca o crente frente a frente com Deus,
sem intermedidrios, livre de qualquer amarra e de qualquer
mediador, a nao o Senhor Jesus. A salvacio fica restrita ao in-
dividuo, e a sociedade s6 aparece como um conjunto de indi-
viduos. Se estes forem maus, a sociedade serd md; se forem
bons, ela serd boa, como diz uma ligao da revista da Escola
Dominical:

O fim principal do Evangelho ¢ atingir o homem individual-
mente. A salvagdo é pessoal, bem como o arrependimento ¢ a
fé. Mas, por intermédio do individuo, o Evangelho afeta o meio
social, a comunidade. Hd, por isso, no Cristianismo, uma finali-
dade social. Ele transforma, beneficia, aperfeicoa e unifica a
comunidade, exercendo o seu poder nos individuos que a com-
poem. Assim sendo, concluimos que hd grandes bén¢aos para a
sociedade cujos membros aceitaram o Evangelho e vivem de acor-

do com os seus principios (CURSO POPULAR, 1939, p. 19).

Mais de uma década depois, duas outras licoes enfati-
zam esse ensino individualista:

O Espirito Santo tem agido nos cora¢des humanos, transforman-
do caracteres e vidas, e, lentamente, vem construindo um mundo

melhor. Pela aceitagio de sua obra, que regenera, converte e
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santifica, teremos um mundo melhor (CURSO POPULAR,
1954, p. 3).

Guiados por esse Espirito, batizados por ele, cheios da sua
plenitude, o homem se renova, e renovando-se, constitui uma
forca de reconstrugao do mundo (CURSO POPULAR, 1954,
p-5).

A prdtica de agbes em beneficio do préximo era ensinada
e desejada, independentemente de ser executada por individuos
ou pela comunidade. O protestantismo levava os membros a
participar, contribuir e trabalhar na assisténcia social, embora
o individualismo pudesse ser um obstdculo para essa participa-
¢3o. O desafio era cumprir o mandamento de Jesus: “Esse
amor amplo, que abrange a humanidade inteira, expressa-se
pelo termo filantropia® (BRASIL PRESBITERIANO, 1959,
p- 8). Os missiondrios organizaram hospitais e orfanatos. Eras-
mo Braga cita, na década de 1930, que os presbiterianos ti-
nham hospitais no Rio, em Sio Paulo, em Goids, na Bahia,
além de clinicas em igrejas locais (BRAGA; GRUBB, 1932,
p. 79-80). Em 1930, havia o problema de doengas como a
tuberculose e a lepra, que nao poderiam ser tratadas se a Igreja
nio se organizasse ¢ ajudasse (O PURITANO, 1930, p. 06).
Em 1937, a Associa¢do de Senhoras Evangélicas de Sao Paulo
fundou a Escola de Enfermeiras (O PURITANO, 1938, p. 2).
Um secretdrio do Hospital Evangélico escreveu sobre as creden-
ciais do Evangelho encontradas em obras como hospitais, asilos
e orfanatos, que, se nio sao cria¢des do cristianismo, sao obras
da filantropia mais elevada e ampla que se encontra nos paises
verdadeiramente cristaos (O PURITANO, 1926, p. 6-7).

Esse tipo de consideragao fundamentava-se na teologia
crista e também no pensamento liberal iluminista, que consi-
derava as liberdades pessoais fundamentais. A partir dessas
liberdades individuais, planejava-se a agao social. As pessoas s6
estariam preparadas para se desenvolverem se tivessem edu-
cacio e condi¢oes melhores de vida. Esse desenvolvimento
também poderia promover o protestantismo, pois pessoas
educadas e preparadas, ao escolherem o melhor caminho reli-
gioso, comliberdade de culto no pafs, chegariam inevitavelmen-
te a0 protestantismo. Assim, protestantismo, liberdades indi-
viduais e agdo social estavam plenamente ligados entre si.
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3. PENSAMENTO SOCIAL NO
PROTESTANTISMO BRASILEIRO: A
_ RESPONSABIILIDADE SOCIAL

As profundas transformagdes sociais pelas quais o Brasil
passou nas décadas préximas a metade do século XX permiti-
ram que muitos protestantes se perguntassem sobre a forma e
a eficiéncia da a¢ao social realizada. Na década de 1940, a Fé e
Vida', uma importante revista, tinha uma se¢ao que fazia re-
flexdes sobre a acao social do cristao. Joao Del Nero assinava a
se¢do da publicagio com o titulo “Problemas sociais”. Critica-
va o exagerado individualismo presente no protestantismo, a
falta de entendimento da responsabilidade pela sociedade
além do individuo, propunha uma democracia social e desa-
fiava a Igreja:

Uma das causas do aparecimento do estado totalitdrio foi, sem
duvida, pregar a igreja apenas o aspecto individual do cristianis-
mo. Nio se preocupou com o seu aspecto social [...]. O objeti-
vo do cristianismo nio &, apenas, preparar o homem para a
outra vida. A mensagem de Cristo nio ¢ a negacio da vida — ¢

vida abundante (FE E VIDA, 1941, p. 355-359).

Acham que unicamente pela conversio do individuo se poderd
ter uma sociedade melhor. [...] A sociedade nao é apenas a soma
dos individuos que a compdem. Nela hd tradicoes, leis, sistemas
econdmicos, que nio se explicam apenas pela atuacio dos indi-
viduos. Embora nio seja um organismo, com vida autdnoma, a
sociedade tem elementos préprios. De modo que, ao lado da
transformacao dos individuos, é necessdrio transformar a socie-
dade, isto ¢, proceder-se a um ataque, em larga escala aos males
sociais. [...] Se nio se fizer isso, os individuos transformados,
quando muito, poderdo cair no ascetismo ou na filantropia, o

que nio resolve o problema (FE E VIDA, 1942, p. 13-14).

Na realidade os homens sio desiguais, de modo que tratd-los

igualmente seria a maior das injusticas. Igualdade, segundo o

Depois a revista teve seu nome mudado para Unitas, no bojo do desejo de cooperagio e unidade que
os protestantes desenvolviam.

PENSAMENTO SOBRE ACAO SOCIAL NO PROTESTANTISMO BRASILEIRO, p. 147-170 159

Silas Luiz de Souza



160

conceito cldssico, ¢ tratar desigualmente aos desiguais. Este
conceito é também pregado pelo cristianismo. [...] Compreen-
dendo esta necessidade, a democracia moderna — Democra-
cia-Social — poe em primeira plana [sic] a justica e nao a liberdade,
como fazia a antiga democracia liberal. [...] A sociedade tem o
dever de proteger o fraco, isto ¢, o pobre, o desempregado, a
crianga. Nio é bastante que se lhes atirem as migalhas [...] o rito
da esmola ¢ um sinal de que uma sociedade que se diz crista nao
estd enfrentando os problemas sociais [...]. A Igreja ndo deve
colocar-se no pindculo do templo, do alto dos seus privilégios

morais e espirituais, a contemplar as multidées que sofrem e

desesperam (FE E VIDA, 1941, p. 409-411).

Outras pessoas colaboraram com a se¢io, e, em 1959,
Lauro Bretones defendeu a mudanga das estruturas sociais,
claramente em consonincia com o momento politico de entao:

Mas sustentamos o ponto de vista segundo o qual é preciso
mudar a estrutura da sociedade em que estamos vivendo. O
peso das criticas, via de regra, recai sobre a familia desagregada.
Mas nés nos esquecemos de que essa familia desagregada ¢ fruto
de uma sociedade desagregada. [...] E preciso dar 2 nova gera-
¢ao uma nova visao da vida. Mas fazer isso, dentro da estrutura
socio-politica-ético-econdmica em que estamos, parece-nos
perda de tempo e de energias. E preciso mudar essa estrutura

como base de uma nova sociedade (UNITAS, 1959, p. 36-40).

Nesse periodo, a influéncia do movimento ecuménico
foi importante na forma como o protestantismo brasileiro ar-
ticulou a questao da a¢ao social da Igreja. Ao ser organizado o
Conselho Mundial de Igrejas (CMI), em 1948, debateu-se a
tese da “sociedade responsdvel”, conclamando a Igreja a exercer,
em obediéncia ao Senhor, papel fundamental na renovagio da
sociedade (WORLD COUNCIL OF THE CHURCHES,
1948, p. 74-87). Em 1954, a segunda assembleia do CMI
desafiou os cristaos a participar de forma envolvente nas ques-
toes sociais e politicas, encorajando alguns brasileiros a realizar
a Primeira Reunido de Estudos sobre a Responsabilidade
Social da Igreja, em 1955, o que resultaria no Setor de Res-
ponsabilidade Social da Igreja, da Confederacao Evangélica do
Brasil (CEB). Os titulos das palestras indicam a profundidade e
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o compromisso que se esperavam da Igreja na sociedade da-
quela época: “Problemas dos paises de rdpida mudanga social”;
“O conceito da Responsible Society pelos protestantes hodiernos™;
“Fundamentos biblicos e teolégicos da responsabilidade crista
na esfera politico-social”; “A doutrina de Lutero, Calvino e
dos Anabatistas e sua significagio para a época social crista”
(sic); “O significado e as conseqiiéncias da Incarnagao” (sic);
“Doutrina da intervengao indireta na politica’; e “A realidade
politico-social latino-americana”. Na segunda reuniio de estu-
dos, o tema foi “A Igreja e as rdpidas transformagoes sociais”, e
a terceira reuniio teve como tema a “Presenca da Igreja na evo-
lugio da nacionalidade”. A essa reunido compareceram nio
apenas tedlogos ou lideres eclesidsticos, mas também intelec-
tuais como o sociélogo Florestan Fernandes, que falou sobre a
sociedade de classes no pais e a importincia da agao do lider
religioso na transformagao da sociedade.

Em 1959, por ocasiao do centendrio do presbiterianismo
no Brasil, a Alianga Mundial de Igrejas Reformadas realizou
sua assembleia quinquenal em Sao Paulo. O tema geral dos
estudos foi “O Senhor que é servo e seu povo servidor”, o que
indica a preocupagio social presente na institui¢do. A capa do
livro produzido para a ocasido reproduz a cena de Jesus lavando
os pés dos discipulos, em quadro pintado por Rembrandt. Diz
que o pastor precisa compreender a situagao e deve “levar seu
povo a reconhecer que as questoes verdadeiramente atinentes
A fé crista sao decididas no mercado, na escola e nas assem-
bléias legislativas” (ALIANCA MUNDIAL DE IGREJAS
REFORMADAS, 1959, p. 4).

A quarta reunido de Estudos sobre a Responsabilidade
Social da CEB, a tltima e a mais importante, foi a Conferéncia
do Nordeste, que ocorreu em Recife, em julho de 1962, com
o tema “Cristo e o processo revoluciondrio brasileiro”, mos-
trando que os protestantes deveriam participar efetivamente
das transformagoes nacionais. Nas palestras, Gilberto Freyre,
Celso Furtado, Paul Singer e Juarez Brandao Lopes analisaram
a sociedade brasileira e forneceram referencial tedrico e meto-
dolégico para que os tedlogos e pastores refletissem sobre a agao
da Igreja no contexto social.

Deve-se anotar aqui a importincia da presenga do mis-
siondrio presbiteriano Richard Shaull, que chegou ao Brasil
em 1952. Sua presenga foi marcante na educagao teoldgica,
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tendo lecionado no Semindrio Presbiteriano do Sul, no traba-
lho com a juventude evangélica e nas atividades do Setor de
Estudos sobre a Responsabilidade Social da Igreja da CEB.
Em O cristianismo e a revolugio social, Shaull (1953, p. 78-80),
afirma:

Muito mais sério é o fato de que muitos protestantes pensam da
politica, como uma daquelas regides negras em que um cristao
nunca deve penetrar [...] a politica é corrupta, e um cristao
verdadeiro de modo nenhum deve participar da vida politica,
sacrificando, assim, os seus principios. [...] Se esta atitude tem
impedido que os cristaos participem da vida politica, no passado,
também o desqualificard definitivamente para o futuro. Porque
forgas cruéis estao tomando o controle de nossas instituicoes, e
em tais movimentos as exigéncias da vida politica sero cada vez
mais contrdrias aos principios cristdos. Eis aqui, entdo, o dilema
que temos de enfrentar: a politica estd se tornando a for¢a mais
decisiva da sociedade moderna; mas, quanto mais isto ocorre,
menos capazes nos tornamos, nés, de agir nela, como protes-
tantes. [...] Se a Igreja permanecer afastada o cristianismo nao
terd influéncia na sociedade futura e permitird que outros,
como os comunistas, dominem a sociedade; porém, conclui,
a fé crista é a tnica capaz de contribuir de modo a garantir a
sobrevivéncia da sociedade moderna, desertar pode significar

impedir o mundo de sua prépria subsisténcia.

Em sua palestra na Conferéncia do Nordeste, Shaull
(1962, p. 12) fala sobre como agir na sociedade e na politica:

A presenca dos evangélicos nas estruturas da vida latino-ameri-
cana contemporinea tem dois aspectos principais. 1. Presenga,
como servo de Cristo, na vida profissional de cada pais — como
médicos e assistentes sociais, professores e engenheiros, indus-
triais e operdrios. 2. Presenca, com profundo senso de vocagio
crista, dentro dos movimentos politicos, sindicais e de estudantes
e outras agremiagoes de classe e de comunidade em que as lutas

mais intensas se realizam neste momento.

Autoridades eclesidsticas também se posicionavam so-
bre o assunto. Por exemplo, o jornal O Puritano (1957, p. 1-2)
transcreveu palestra do entdo presidente do Supremo Concilio
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da Igreja Presbiteriana do Brasil, o reverendo José Borges dos
Santos Junior:

Naio hesito em dizer que uma igreja fora do mundo é uma igreja
que desertou. Nio hesito em afirmar que o lugar da Igreja é no
mundo, bem como insisto em dizer que ¢ indispensdvel trazer o
mundo para dentro da Igreja. [...] Sim, ¢ preciso trazer o mundo
para a Igreja, porque s6 a Igreja, como instrumento do poder e
da graca de Deus, tem recursos para salvar o mundo, isto é a
politica, a industria, a lavoura, o trabalho e tudo aquilo que ¢
do homem. [...] Se fosse para ficarmos alheios, o Senhor nio
teria pedido ao Pai: “Nao rogo que os tires do mundo, mas que
os livre do mal”.

S6 hd um meio de orientarmos a Igreja com inteligéncia, eficd-
cia e aproveitamento de forgas na sua a¢ao e influéncia sobre os
problemas reais que a defrontam no Brasil: estudar o assunto.
De que modo, sem comprometer a sua pureza, sem arriscar a
sua dignidade e sem perder a sua liberdade, pode e deve a Igreja
influir nos problemas que afetam e afligem o nosso povo? Esse
¢ o problema. Evangelizar nao ¢ preparar e rotular um homem
de modo que ele fique pronto para ser despachado para o outro
mundo quando chegar a sua vez. Como homens de coragio
convertido a Jesus Cristo temos o dever de levar para todos os
setores da vida humana o reino de Deus e a sua influéncia. [...]
Estd na hora da Igreja evangélica do Brasil tomar consciéncia e

desobrigar-se, valorosamente, da sua responsabilidade social.

Em 1962, o Supremo Concilio da Igreja Presbiteriana do
Brasil aprovou um Pronunciamento Social, do qual apresenta-
mos um excerto do texto integral que foi divulgado pelo jornal
oficial denominado Brasil Presbiteriano. Depois de dizer que a
agio social é um imperativo da fé crista, que a encarnagio ¢ o
modelo para a ac¢io da Igreja, que os seres humanos devem ter
assegurado seus direitos e que todas as formas de opressao de-
vem ser recusadas, apresentam-se as seguintes instrugoes:

1. Dar, pelo pulpito e por todos os meios de doutrinagao,
expressio do Evangelho total de redengio do individuo e da
ordem social.

2. Incentivar [...] uma cidadania responsdvel [...] nos Sindicatos,

nos Partidos Politicos, nos Diretérios Académicos, nas Fdbricas,
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nos Escritdrios, nas Cdtedras, nas elei¢des e nos corpos admi-
nistrativos, legislativos e judicidrios do pafs.

3. Clamar contra a injustiga, a opressao e a corrupgio, € tomar
ainiciativa de esforcos para aliviar os sofrimentos dos infelicitados
por uma ordem social iniqua, colaborando, também, com
aqueles que, movidos por espirito de temor a Deus e respeito a
dignidade do homem, busquem esses mesmos fins, assim como
aceitando sua colaboragao.

4. Opor [...] uma barreira inexpugndvel contra as forcas dissol-
ventes do materialismo e do secularismo.

5. Lutar pela preserva¢ao e integridade da familia e pela integragao
de grupos marginalizados pela ignorincia e analfabetismo, pelos
vicios, pelas doencas e pela opressao.

6. Dar 2 infincia e 4 juventude uma formagio crista que as ca-
pacite a enfrentarem vitoriosamente o impacto dos paganismos
contemporaneos.

7. Defender [...] a dignidade do trabalho, quer manual quer
intelectual.

8. Fazer a proclamacio profética incessante dos principios éticos
e sociais do Evangelho de modo que sejam denunciados todos
os erros dos poderes publicos.

9. Defender a necessidade de mais eqiiitativa distribui¢ao das
riquezas, inclusive da propriedade de terra, e advertir [...] aqueles
cujo enriquecimento seja fruto da exploragio do préximo.

10. Tornar o Estado consciente de todos os seus deveres, trans-
mitindo-lhes corajosamente a palavra profética, especialmente
nas horas de crises, prestigiando sua agao no estabelecimento
da justica social e oferecendo-lhe colaboragao para a solu¢io
crista de todos os problemas da comunidade (BRASIL
PRESBITERIANO, 1962, p. 12).

Em ligao para a Escola Dominical cujo tema era “Assis-
téncia social”, constatou-se um avanco em relagao ao assisten-
cialismo, com a aplica¢io de andlises sociais e econdmicas para
identificagio de problemas e planejamento de agio:

Importa [...] que a Igreja exerga a sua voz profética. E necessirio
determinar as causas da pobreza ou do sofrimento, ver que fa-
tores estdo concorrendo para esse estado de coisas. [...] Se as
causas da pobreza e da miséria vém de desorientagio dos poderes

constituidos, a Igreja igualmente deve levantar sua voz para
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conclamar os poderes publicos a corrigirem suas falhas (CURSO
POPULAR, 1962, p. 50).

Os jovens evanggélicos brasileiros, por meio do Departa-
mento de Mocidade da Confederagao Evangélica do Brasil, da
Uniao Crista de Estudantes do Brasil e da Associagao Crista de
Mogos, destacavam-se na reflexdo e nos atos sobre a a¢ao social.
Em 1952, o Congresso da Mocidade Presbiteriana teve como
tema “Somos cooperadores de Deus”, e, em 1964, o tema foi
“O jovem cristao e a realidade brasileira”. O jornal Mocidade
(1956, p. 4-5), 6rgao de comunicagao oficial da Confederagao
Nacional da Mocidade Presbiteriana, estampou a noticia:
“Com pd e picareta estudantes evangelizam”, sobre a agao na
favela da Gamboa, Rio de Janeiro, que resultou na construgao
de escada e esgoto e organizagio dos moradores. Em 1945, o
jornal O Puritano (p. 6) apresentou a proposta de cria¢ao de
uma “Universidade Rural Presbiteriana”. Um aluno do Semind-
rio de Campinas fez um relatério sobre um “Curso de Extensao
Rural”, do qual participaram onze seminaristas presbiterianos,
oito metodistas e um presbiteriano independente. De acordo
com o estudante, o trabalho realizado pelos que ali estudam,
em beneficio do homem do campo, “é um trabalho missiondrio”
que visa melhorar a situagao de “muita miséria, muita doenga,
muita supersti¢io, muita ignorincia, muita falta de higiene e
alimentagao muito m4”, em que vivia grande parte da popula-
¢ao rural brasileira (BRASIL PRESBITERIANO, 1959, p. 7).

No entanto, ¢ preciso destacar que as atitudes, a reflexao
teoldgica e a prdtica social de uma parcela da Igreja nao represen-
tam a totalidade dos protestantes. Havia uma disputa teolégica
e ideoldgica sobre o significado da Igreja e de sua missao que
se fazia presente desde muito cedo. Por exemplo, uma ligao de
Escola Dominical, da revista publicada pela CEB, com o tema
“O mundo e o cristianismo”, ensinava as quatro maneiras de aju-
dar o mundo: pregar, fazer trabalho missiondrio, difundir as Escri-
turas e dar testemunho (CURSO POPULAR, 1939, p. 24-27).

Houve um acontecimento determinante para que essa
disputa ideoldgica e teoldgica se decidisse em favor dos que
entendiam que a missao da Igreja é espiritual e no deve haver
envolvimento com as questdes sociais, além de agoes filantré-
picas pontuais e assistencialistas: o golpe militar de 1964. Em
setembro desse ano, o artigo “Uma tendéncia perigosa”, com
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criticas aos lideres que dao “énfase exagerada a obra social da
Igreja”, conclui:

Quem achar que a missao da Igreja é dar pao material ao povo
e fazer obra social, que o faca. [...] Mas deixe em paz aquelas
igrejas que estdo pregando o evangelho aos pobres, que estio
trazendo das trevas almas para a luz e recuperando centenas de
perdidos. Essas igrejas agem assim porque acreditam, como
Paulo, que “o reino de Deus nio é comida nem bebida, mas
justica, e paz e alegria no Espirito Santo” (Romanos 14:17)

(BRASIL PRESBITERIANO, 1964, p. 5).

Em geral, considerou-se grave erro teoldgico a defesa de
politicas publicas e agdo social em beneficio dos mais necessi-
tados. Essas ideias eram vistas como esquerdistas, e quem as
defendia era prontamente acusado de comunista. No periodo
da guerra fria internacional e do governo militar nacional,
parecer aliado do comunismo soviético no Brasil significava ser
traidor da nagdo e, sendo cristao protestante, significava
também estar a servigo da teologia modernista, liberal, que
confundia salvacio da alma com resultados materiais. Nao ¢é
dificil entender por que o golpe militar foi importante nessa
definigao. Todas as denominagdes do protestantismo histdrico
tiveram essa divisao presente de forma mais ou menos aguda,
0 que nao ¢ o caso de se detalhar aqui.

4. PENSAMENTO SOCIAL NO
PROTESTANTISMO BRASILEIRO NAS
ULTIMAS DECADAS

166

O protestantismo brasileiro deixou de lado, de forma
importante e notdria, grande parte da discussao em torno do
assunto, j4 que menciond-lo era perigoso no novo tempo apds
o golpe militar. As igrejas nao se omitiram de realizar obras
sociais assistencialistas, algumas de grande vulto e que trouxe-
ram beneficios para muitas pessoas. No entanto, uma reflexio
de maior vulto e a¢des consideradas mais contundentes deixa-
ram de acontecer.
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Houve grupos protestantes que se posicionaram e mar-
caram territdrio, e, por isso, muitos perderam espago em suas
préprias denominagdes. Sem aprofundar, cita-se aqui a criagao
do Centro Ecuménico de Informagao, em 1965, e do grupo
Igreja e Sociedade na América Latina (Isal Brasil), em 19606,
compostos de membros de diversas denominagoes e de pes-
soas que estavam anteriormente ligadas ao Setor de Responsa-
bilidade Social da CEB. Em 1973, surge também a Coordena-
doria Ecuménicade Servigos (Cese). Todavia, essas organizacoes
estavam mais ligadas a0 movimento ecuménico mundial, no
se relacionando simpaticamente com as igrejas brasileiras pe-
los mesmos motivos j4 abordados sobre a disputa ideoldgica
interna que ocorria.

Embora os protestantes nao tenham deixado de lado a
filantropia e as agbes assistenciais, a reflexao mais profunda e
agdes concretas mais contundentes, sem a desconfianga que o
movimento ecuménico causava, demoraram a acontecer de-
pois do golpe militar. Em 1997, foi reestruturada a “Diaco-
nia’, um setor da CEB criado em 1967, que, sob o regime
militar, ficou amplamente desarticulado. Em 2003, criou-se a
Rede Evangélica Nacional de Agao Social, juntando esforgos
de organizagdes que se dedicavam 2 agdo social e que, com a
nova entidade, adquiriram um espago, um férum e um am-
biente para discutir e compartilhar as experiéncias. Antes, po-
rém, da criagao dessas organizagoes, a reflexdo sobre a agio
social nao deixava de estar presente no Ambito do protestantis-
mo brasileiro, refletindo o que acontecia na América Latina.
Nas reflexoes sobre o Evangelho integral, incorporava-se esse
pensamento da responsabilidade social da Igreja e do cristao.
Nesse sentido, foram importantes os encontros de reflexao te-
olégica da Fraternidade Teoldgica Latino-Americana (FTL).

Uma importante organizagao mundial fundada na dé-
cada de 1950 que se dedicou ao trabalho social, especialmente
com criangas, foi a Visao Mundial, que chegou ao Brasil em
1975. A importancia dessa organizag¢io estd no fato que, além
de arrecadar fundos e aplicar na transformacao pontual de di-
versas regides, passou a trabalhar com as comunidades de mo-
do geral e a se dedicar ao socorro em situagdes emergenciais.

Uma agéncia importante na reflexdo teolégica sobre a
responsabilidade social do cristao tem sido a revista Ultimato.
Surgida na década de 1960 como um pequeno jornal, hoje é
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uma revista respeitada no mundo evangélico. A reflexao mais
aprofundada sobre questdes sociais ocorreu a partir da década
de 1980, quando foram incorporados articulistas como Paul
Freston, Robson Cavalcante, Valdir Steunargel, entre outros.

~

2. CONSIDERACOES FINAIS

168

O protestantismo brasileiro nao deixou de pensar nas
implicagoes sociais do Evangelho. Desde sua implantagao até
meados do século XX, essa reflexdo teoldgica inclufa o pensa-
mento iluminista e a defesa das liberdades pessoais, por isso a
educagio para levar ao progresso foi fundamental na estratégia
missiondria. A reflexdo e a a¢ao eram mais filantropia e obras
assistencialistas do que qualquer outra coisa, com base na ati-
tude de cada crente. No inicio da década de 1950, as grandes
mudangas nas condigdes sociais no pais provocavam reflexoes
de intelectuais estudantes e politicos. No entanto, os protes-
tantes também se puseram na tarefa de entender a nagao e
procurar os caminhos para transformd-la. Nesse momento,
articula-se o pensamento de responsabilidade social da Igreja e
do cristdo que procura levar os cristdaos a0 engajamento na
sociedade de modo a agir além da filantropia e do assistencia-
lismo. Tarefas que envolviam até o envolvimento politico fo-
ram incentivadas. Sempre houve, porém, os que discordavam
dessa posi¢ao por entenderem que a fungio primordial da
Igreja ¢ espiritual. Assim, envolver-se com o material seria fu-
gir do principal. O entendimento da necessidade de obras as-
sistenciais fundamentadas no amor continuou, mas ficaram
muito limitadas a quaisquer atitudes e discussoes que pudes-
sem ser confundidas com ideias comunistas.

Embora alguns grupos ecuménicos ainda procurassem
realizar reflexdes teoldgicas e tarefas prdticas, seu isolamento
das comunidades locais nao permitiu abrangéncia maior nas
igrejas. Mais recentemente, alguns esfor¢os tém feito com que
os protestantes novamente sejam despertados para a necesséria
tarefa da agdo social como parte integral da comunicagao do
Evangelho de Jesus Cristo.
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The text presents an overview of social thought and action from the ear-
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In Brazil, the initial thought was about the importance of each individual
Christian achieves social action in their practice in order to make society bet-
ter. Later the thought expands on the concept of social responsibility of the
Church and of the Christian. It was confusing for some as leftist or commu-
nist theory and, therefore, standstill after the military coup. Today there is
a revival of theological thought and social action in Brazilian Protestantism.
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