


RESUMO

Ao olhar nosso tempo, chamado pés-moderno, constatamos que uma de
suas grandes marcas ¢ a pluralidade — uma sociedade altamente pluralista
e, por isso mesmo, carregada de superficialidade e vacuidade. Quantidades
enormes de opgdes para um mesmo produto sio colocadas & mostra, como
em um grande supermercado, tendo sempre, diante de nds, oportunida-
de de escolher o que mais nos agrada. Neste mundo dessacralizado, de
onde Deus foi banido e no qual a tdltima e dnica palavra ¢ a do homem
e pesam as aparéncias de vitalidade espiritual, projetadas pelas liderancas
institucionais, observam-se as marcas de uma tirania e de um farisaismo
espirituais, vincados pelo legalismo, pelo conservadorismo carnal e pela
paranoia, esta sustentada por aqueles que usurpam a autoridade da Palavra
e do Evangelho da graca, do dom gratuito — e essa autoridade s6 a estes
pertence. Neste novo mundo, Deus tem sérios problemas de habitacio,
pois 0 homem, por ter alcancado sua maioridade, jd4 nao mais precisa Dele
e 0 langa cada vez mais para a margem da existéncia, com sérias consequén-
cias éticas para o préprio homem, envolvido, agora, pelas religides de con-
sumo. Assim, neste artigo, de acordo com o modelo da pés-modernidade,
abordam-se trés dimensées fundamentais como paradigmas desse novo
tempo. Por meio de um olhar descritivo, nosso objetivo é extrair desta
andlise fenomenoldgica elementos importantes como pano de fundo para
uma investigagio mais profunda, a posteors, do cristianismo, sobretudo em
nosso pafs, a luz de tais resultados. Eis nossa tarefa!
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1. INTRODUCAOQ
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O grande desafio imposto pela atualidade nao é apenas
refletir sobre fatos, mas necessariamente responder a eles, con-
forme afirma Deleuze (1976, p. 3): “Nao existe sequer um
acontecimento, um fendmeno, uma palavra, nem um pensa-
mento cujo sentido nao seja multiplo”. Esse desafio nao apresen-
ta excegao em relagao a teologia, uma vez que seu eixo central
trata, fundamentalmente, da relagio de Deus com 0 homem e
de sua resposta a Ele, que resulta em sua verdadeira liberdade,
levando “a sério a absoluta primazia do Deus que nos criou e
continua nos criando por amor, Unica e exclusivamente por
amor’ (QUEIRUGA, 2003, p. 17). Por isso, a compreensao
teoldgica, historicamente dogmdtica, univoca e exclusivista
quanto ao seu sentido nos temas fundamentais — Trindade,
soteriologia, sacramentos etc. —, estd necessariamente diante
da multiplicidade de sentidos que marca nosso tempo. Cons-
tatado esse fato, hd uma crise no campo teolégico que afeta
suas mais variadas dimensoes.

Portanto, a reflexao teoldgica, consciente do mundo
que a cerca, busca responder aos seus interlocutores, de forma
a oferecer uma visao compreensivel, conferindo a eles um sen-
tido 4 vida humana. Nao podemos viver apenas sob o forte
impacto das culturas moderna e pés-moderna sobre a fé, ¢
preciso colocar aquelas sob o impacto desta. Se, de um lado,
encontramos na fé sequelas do pecado, sabemos que, de outro,
ela estd carregada das marcas da imagem do Criador. E mais, ¢
preciso olhar a incidéncia do fen6meno da pés-modernidade
sobre a Igreja Evangélica Brasileira. Em outras palavras, im-
poe-se o seguinte questionamento: “Os modelos teolégicos —
consequentemente eclesidsticos — tém apresentado toda a ri-
queza da salvagiao crista de forma relevante, significativa e
atraente aos homens e as mulheres que vivem e pensam segun-
do as culturas moderna e pés-moderna?”.

Para tanto, uma andlise da sociedade pés-moderna tor-
na-se fundamental para que compreendamos e vivamos como
comunidade que anuncia o Reino, que proclama o Evangelho
libertador de Jesus Cristo. Ainda mais, tal andlise possibilita
encontrar fenémenos muito amplos, com multiplas perspectivas

e abordagens (HABERMAS, 1990, p. 23). Nosso propésito ¢
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apresentar apenas uma abordagem, em uma perspectiva descri-
tiva, apenas fenomenolégica, buscando uma defini¢ao sobre o
fendmeno da pés-modernidade, focando as dimensdes socio-
cultural, antropoldgica e religiosa.

2. UMA POSSIVEL DEFINICAO DA POS-
MODERNIDADE

Perry Anderson (1999, p. 9-10) esclarece que a ideia de
um “pés-modernismo” teria surgido pela primeira vez na dé-
cada de 1930, no mundo hispénico, uma geracio antes de seu
aparecimento na Inglaterra ou nos Estados Unidos. O feno-
meno da pés-modernidade tem como pano de fundo uma
série de transformagdes ocorridas nas artes, na ciéncia (com a
descoberta do DNA), na arquitetura (com novas modelagens
urbanas) e nas sociedades avangadas desde os anos 1950. Nasce
também com a ciéncia da computagao, em que ganha espago
a arte chamada pop (anos 1960), que avanga no cinema, na
moda, na musica e no modus vivendi programado pela tecno-
ciéncia (SANTOS, 2003).

Como fenémeno urbano, uma vez que a maioria da
popuagao mundial vive nos grandes centros urbanos, a pés-mo-
dernidade é controlada pelas grandes metrépoles insdustriais e
tem a midia como seu maior e mais eficaz instrumento de
comunicag¢io de manipulagio, o que gera, consequentemente,
uma sociedade altamente consumidora, sobretudo de ima-
gens. Nas palavras de Zygmunt Bauman (2001), vivemos a
“modernidade liquida”.

Portanto, caracterizar ou definir a sociedade pés-moderna
implica perceber um movimento de ruptura e continuidade,
fluxo e refluxo, ou um projeto inacabado da modernidade. A
faléncia social da modernidade, por sua vez, teve seus portadores.

O paradigma da pés-modernidade instala, portanto,
uma série de crises que altera vdrios campos da sociedade ou,
pelo menos, faz-nos refletir sobre em que diregao a sociedade
caminha e sobre que bases. Por exemplo, as institui¢oes tradi-
cionais tém sido reavaliadas (GIDDENS, 1999 ). Com a ur-

banizagio e industrializacio, as pessoas foram deslocadas, as
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familias fragmentaram-se, e, consequentemente, os elos que
forneciam estrutura ao tecido social se desfizeram. Se a Revo-
lugao Industrial foi o agente que levou o pensamento ilumi-
nista a se transformar em uma realidade na sociedade moder-
na, a urbanizagio e o advento da midia de massa foram os dois
principais agentes que levaram o pensamento pds-kantiano a
se transformar em uma realidade cultural na sociedade pds-
moderna (GOUVEA, 1996, p- 62). Por meio desses dois fato-
res, a Critica da razio pura, de Kant, tornou-se bem mais do
que uma critica filoséfica, mas um estilo de vida.

Assim, a pés-modernidade pode ser vista como a ruptura
com as metanarrativas. O conceito de totalidade é desfeito,
nao sendo mais a forma de ler e explicar o mundo. Na verdade,
ele deixa de ser o universal metafisico da unidade, constincia,
regularidade para tornar-se a diversidade, a fragmentaridade, o
efémero ou, na linguagem Foucault (2002, p. 378), a “desconti-
nuidade”. N2o sendo mais a totalidade, a razao global, o contexto,
ganha lugar o intertexto, o entrecruzamento de vdrios mundos e
cosmovisoes. O sujeito que pensava o mundo como totalidade e
que nele intervinha jd nao existe mais, pois 0 homem pés-mo-
derno torna-se fragmentado e, sem projeto em termos de tota-
lidade, perde o sentido, e morre o sujeito. Sujeito e projeto
morrem, e desaparece a relagao sujeito-objeto. Em tltima and-
lise, morre a histéria (SALINAS; ESCOBAR, 1999).

Discussoes sobre rdpidas e grandes transformagbes sao
absolutamente comuns hoje em dia, sejam elas sociais,
culturais, econdémicas, cientificas, tecnoldgicas, religiosas etc.
Vivemos, assim, em uma sociedade extremamente complexa.
Um tempo que assusta e desafia, pois nao é constituido apenas
de coisas boas, embora se venda tal imagem. Ao contrdrio, a
construgao dessa nova sociedade tem deixado, ao longo da ca-
minhada, rastros de tanta desumanizagao que ficamos perple-
xos com tantos paradoxos. Se, por um lado, nao podemos ne-
gar que o mundo evoluiu em todas as suas dimensoes, por
outro, nem tudo tem servido a formagao de uma sociedade
mais justa e mais humana.

Segundo Lyotard (2004, p. 16), a pés-modernidade
pode ser caracterizada por uma sociedade sem fundamentos
antropoldgicos, do tipo newtoniano, como o estruturalis-
mo ou a teoria dos sistemas, e cada vez mais ancorada no
pragmatismo “das particulas de linguagem”. Nesse sentido,
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afirmamos que o conhecimento cientifico torna-se uma es-
pécie de discurso relativo.

Por isso, Lyotard (2004) contempla a pés-modernidade
como uma cultura vazada de parcialidade, superficialidade e
provisoriedade. Principios e fundagdes j4 ndo sao mais repre-
senta¢oes definidas, pois desaparece o modelo, o padrao, e si-
tua-se o plural, o multiplo.

A era imagética na qual vivemos torna-se também lin-
guagem que comunica, influencia e altera os padroes estéticos,
artisticos, sociais, antropolégicos e religiosos. Mas o pressu-
posto da linguagem visual ¢ o poder econémico, pois a ima-
gem virou um produto do poder econémico. A pés-moderni-
dade ¢, na verdade, uma revolu¢ao cultural no Ambito do
préprio modo de produgio capitalista, promovendo instabili-
dade humana entre a imagem e a realidade (LYOTARD, 2004,
p. 69-70).

Além da instabilidade entre imagem e realidade, a p6s-
modernidade nao trabalha mais com as categorias da crenga
iluminista, em que o conhecimento era absolutamente obje-
tivo. O que se percebe é que a realidade ¢ vista como relativa,
indeterminada e participdvel. A razdo jé no ¢ mais condicao
de aferi¢ao da verdade. Ao contrdrio, o que mais se questio-
na, em tempos de pés-modernidade, ¢ a existéncia da verda-
de. Assim, objetividade, absolutos e conceitos universais
fragmentaram-se.

Seria algo assim: se a modernidade cré em determinio, a
p6s, em indeterminio; se a modernidade enfatiza o propdsito
e o designio, a pds enfatiza a chance e o acaso; se a moderni-
dade estabelece o universo das palavras como linguagem, a pés
estabelece o uso de simbolos como linguagem. Eis alguns dos
muitos desafios da pés-modernidade.

Em outras palavras, onde a modernidade modificou
profundamente a face do mundo por meio de seus avangos
materiais, tecnoldgicos, cientificos, culturais e religiosos, a
p6s-modernidade, da mesma forma, tem produzido mudan-
cas profundas na estrutura social e urbana, nos conceitos esté-
ticos e culturais, na configuragao do humano como novo su-
jeito, no conceito de linguagem, tendo a midia como seu
grande agente transformador. Nesse contexto, nio podemos
nos esquecer das transformagoes religiosas repletas de implica-
goes éticas que ocorreram sobretudo no cristianismo.
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3. DIMENSAO SOCIOCUITURAL
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Os pressupostos do [luminismo influenciaram estrutural-
mentea constru¢ao damodernidade. No entanto, o [luminismo,
como fendémeno filoséfico, foi tremendamente questionado e
abalado desde o final do século XVIII, quando Kant langou a
Critica da razdo pura (1781). De acordo com o tedlogo e fil6-
sofo protestante Ricardo Gouvéa (1996, p. 61), que analisou
a obra de Kant, “o racionalismo — trago fundamental da moder-
nidade — comegou a agonizar quando Kant p6s um fim na
epistemologia de homens como Descartes e Locke”. Ainda se-

gundo Gouvéa (1996, p. 62):

Ainda que o conhecimento se inicie pela experiéncia, dizia
Kant, isso ndo quer dizer que todo conhecimento ¢ empirico:
hd as impressoes, que s3o obtidas pelos sentidos, e hd as categorias
mentais aprioristas pelas quais essas impressoes sao sintetizadas.
O homem nio ¢ um mero receptor de impressoes, mas ativa-
mente impde nas impressdes recebidas suas préprias categorias
transcendentais. A mente humana nio é uma tdbua rasa (contra
Locke), mas uma ativa interpretadora da realidade, uma cons-
tante hermeneuta. Essas categorias mentais de que Kant falava
seriam anteriores aos dados empiricos, pressupostos pela expe-
riéncia, e independentes dela. O conhecimento, segundo Kant,
¢ também subjetivo porque o objeto ¢, em grande parte, uma
criagdo do sujeito. O mundo ao nosso redor é uma criagio da
nossa propria mente, nossas impressoes espacialmente dispostas,
e as “leis” que encontramos na natureza sio um reflexo da nossa

prépria racionalidade.

A pés-modernidade, como fenémeno cultural, surge no
momento em que acontece um tremendo esvaziamento de
significado religioso-tradicional. Ou seja, a religido herdada jd
nao respondia mais as necessidades do novo homem. Houve
uma insatisfagao ou vazio existencial. Comegando pela estética
e alcangando diversas dreas, a pés-modernidade tornou-se parte
efetiva da experiéncia cultural, filoséfica e politica. Lamentavel-
mente, toda a proposta do perfodo da razao nao foi suficiente
para solucionar os problemas sociais. Desde a queda da Bastilha,
em 1789, na Franga, até a queda do muro de Berlim, em 1989,
o que vimos foi a faléncia de todos os programas de solugao
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social, em que estava o acento do desvio. Nio foi capaz nem
mesmo de evitar duas guerras mundiais. E sempre tarefa dificil
precisar data para esses movimentos socioculturais. No entanto,
h4 evidéncias de que a pés-modernidade tenha comegado com
“as mudancas ocorridas nas ciéncias, nas artes e nas sociedades
avancadas desde 1959, quando, por conven¢ao, se encerra o mo-
dernismo (1900-1950)” (LYOTARD, 2004, p. 8). Podemos afir-
mar que Jacques Derrida, Michel Foucault e Richard Rorty sao
grandes vultos do pensamento pés-moderno (GRENZ, 1997).

O desenvolvimento técnico-cientifico na pés-moderni-
dade, impulsionado pela terceira revolugio industrial, chamada
também de Terceira Onda, que teve as ciéncias da informdtica
e da comunicagao como sua grande incora, alterou completa-
mente nosso modus vivendi e nossa compreensio de espago.
Quando falamos do poder da midia, percebemos claramente
que esta deixou sua fun¢io de meio para ocupar o papel de
ator principal, exercendo, assim, influéncia em praticamente
todos os setores da sociedade, desde a politica até a formagio
da imagem do ser pés-moderno.

A pés-modernidade confere um novo sentido a lingua-
gem. Nas dguas da linguistica e da filosofia, Jacques Derrida,
Michel Foucault, Richard Rorty e Stanley Fish, por exemplo,
sdo significativos representantes da “desconstru¢ao”. A grande
caracteristica do pés-moderno ¢ exatamente a maneira como
se passa a entender a leitura. Toda forma de expressao e orga-
nizagao de mundo ¢ texto. Todo meio e modo de representagio
¢ linguagem. A linguagem, para muitos, tornou-se a lente
através da qual se pode conhecer, bem como parte das ciéncias
humanas vai afirmar que a mente humana é incapaz de aceder
a realidade. Uma paisagem, uma pintura, um espago vivido
s30 texto e intertexto, formas de linguagem. Tudo libera a lin-
guagem do horizonte estrito da razao e a aproxima do simbolo
e do semioldgico. Segundo Lyotard (2004, p. 15), a cultura é
caracterizada como processo de leitura, de linguagem, e o ho-
mem tem de formular novos signos com suas representagoes.
Na verdade, o homem atual prefere a imagem dos objetos por-
que sao mais agraddveis aos olhos, ou seja, entre o individuo e
o mundo 2 sua volta, estd o poder da midia, os meios tecnolé-
gicos de comunicag¢ao, em ultima anglise de simulagio, onde a
vida tornou-se um grande espetdculo.
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Gilles Lipovetsky (1989, p. 11) apresenta uma defini¢ao
bastante elucidativa, que nos ajuda a perceber as novas faces da
sociedade pés-moderna:

A sociedade pds-moderna ¢ a sociedade em que reina a indife-
renga de massa, em que domina o sentimento de saciedade e de
estagna¢do, em que a autonomia privada ¢ ébvia, em que o
novo ¢ acolhido do mesmo modo que o antigo, em que a ino-
vagdo se banalizou, em que o futuro deixou de ser assimilado a
um progresso inelutdvel. A sociedade moderna era conquista-
dora, crente no futuro, na ciéncia e na técnica: institui-se em
ruptura com as hierarquias de sangue e a soberania sacralizada,
com as tradi¢cdes e os particularismos, em nome do universal,
da razio e da revolugdo. Esse tempo torna-se frdgil diante de
nossos olhos [...]. A confianga e fé no futuro dissolvem-se, no
amanha radioso da revolu¢io e do progresso jd ninguém acredita,
doravante o que se quer ¢ viver j4, aqui e agora, ser-se jovem em
vez de forjar o homem novo [...] j4 nenhuma ideologia politica
¢ capaz de inflamar multiddes, a sociedade pés-moderna jé nao
tem {dolos nem tabus, j& ndo possui qualquer imagem gloriosa

de si prépria ou projeto histérico mobilizador.

Essa breve, mas eficiente caracteriza¢io jé nos ¢ uma
base mais que suficiente para falarmos em pés-modernidade.
Podemos ainda dizer que “a chegada da Pés-modernidade po-
deria ser descrita como a perda do entusiasmo pelas convic-
¢oes bdsicas da Modernidade” (GIDDENS, 1999, p. 25).

O tedlogo Ricardo Gondim (1996, p. 23) traz também
uma preciosa contribui¢do quanto 2 tentativa de defini¢ao da
p6s-modernidade, citando, inclusive, o grande historiador

Arnold Tonybee:

Um dos primeiros académicos a usar a expresso pds-moderni-
dade foi sir Arnold Tonybee. Em 1940, envolvido na pesquisa
sobre a ascensao e queda das grandes civilizagbes, descobriu que
antes de se desintregarem, elas sofriam o que ele chamou de
“ruptura da alma”. Antes de serem esmagadas por outras civili-
zagbes, cometiam uma espécie de suicidio. Tonybee percebeu
alguns sintomas que anunciavam a desintegragao das sociedades.
Primeiro, um senso de abandono, uma espécie de acomodagio

que aceita, sem relutar, um fatalismo cinico. Desaparece o
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idealismo. Depois hd um fluxo, as sociedades se abandonam ao
vento das circunstancias, aos modismos. Acabam-se as mobili-
zagoes. Cresce a culpa, pelo abandono moral. O dltimo estdgio
¢ a promiscuidade (nio sé no sentido sexual) como aceitagao de
tudo, um ecletismo e uma tolerincia acritica da ética. Assim, no
fim da Segunda Guerra Mundial, ele concluiu que em poucos
anos a Modernidade entraria em colapso. Hoje, ela se contorce
em convulsio. O progresso do conhecimento humano nio
levou a nada. A ciéncia ao mesmo tempo em que oferece melhores
condigbes de vida, arrasa com o ecossistema, e os sistemas ideo-
légicos ruiram em 1989 com a queda do Muro de Berlim. Esse
fracasso comunista solidificou a suspeita de que a Modernidade

realmente findava.

Uma marca da pés-modernidade ¢é a pluralizagao. Em-
bora a modernidade tenha em si a pluralidade como uma de
suas grandes marcas, a pés-modernidade também se caracteriza
por ela. Vivemos em uma sociedade altamente pluralista. Esse
¢ o processo pelo qual as sociedades modernas passam a ter um
nimero crescente de visdes mundiais disponiveis para seus
membros. Do ponto religioso, por exemplo, como veremos,
hd uma série de perspectivas religiosas mundiais dentro de
uma sociedade, e nenhuma delas detém o controle ou tdnus
critico-social (AZEVEDO, 1991).

Quantidades enormes de opgdes para um mesmo pro-
duto sdo colocadas 2 mostra, como em um grande supermer-
cado. Temos sempre, diante de nds, a oportunidade de esco-
lher o que mais nos agrada (AMORESE, 1993). Nao podemos
esquecer que, por trds dessa pluralidade, reinam, absolutas, as
leis do mercado capitalista. Os meios de comunica¢io de mas-
sa, que alteraram e alteram a visao de mundo de todas as pes-
soas, emitem informagoes diversificadas, de Angulos totalmente
diferentes, oferecendo diversas alternativas sobre os mais varia-
dos temas da existéncia, fazendo surgir no homem a conscién-
cia de que hd realmente alternativas para tudo e de que é ele
quem determina, liviemente, o que deseja, visto ser o sujeito
da vez (LEVY, 1996, p. 54-55).

Ao contrério da secularizagao, a pluraliza¢ao nao é radical-
mente nova. Um exemplo disso ¢ o século I, com o pluralismo
e sincretismo religioso que reinava na época e resultava do cres-
cente ascetismo relacionado aos deuses cldssicos (TOURAINE,

POS-MODERNIDADE: UM OLHAR SOCIOCULTURAL, ANTROPOLOGICO..., p. 116-146
Marcos Antonio Farias de Azevedo

125




126

2002, p. 375). Entretanto, a situagdo atual é bem diferente
daquela do passado recente e, além do mais, ocorre em uma
propor¢ao sem precedentes. Mais uma vez, a situagao mais
normal na histéria humana provém de um contraste iluminador.
Enquanto sempre houve diferengas dentro da sociedade
(resultantes da divisao do trabalho ou de tensées sociais, tais
como a rebelido dos escravos), havia, a0 mesmo tempo, um
alto grau de unidade e integragio, e a for¢a integradora mais
poderosa sempre foi a religiio (BAUMAN, 2003, p. 55). A
religiao era, tanto para o individuo como para a tribo ou a
nagao, uma espécie de “abéboda sagrada” que definia os limites
e significados, fechando as possibilidades alternativas. As reli-
gides mais fortes eram “monopdlios” que proviam estruturas
sélidas e simbolos para todos os que eram amparados dentro
desse contexto (por exemplo, o cristianismo da Europa medie-
val, apesar dos judeus, infiéis e hereges; ou o hinduismo na
India, apesar dos mugulmanos e budistas). Essa ¢ a situagio
que, a despeito de sua solidez, o pluralismo minou.

As raizes da situagao atual podem ser encontradas prin-
cipalmente em duas fontes. A primeira ¢ a religido. Algumas
pessoas dizem que o cristianismo ¢, em si mesmo, “inerente-
mente pluralista e voluntdrio”. Porque sua verdade transcende
e critica qualquer outra situagio, e cada situagao esclarecida,
social ou religiosa, ¢ transformada inevitavelmente em um es-
paco de mudanga. Além disso, é possivel, apoiando-se no pon-
to anterior, afirmar que, se a eleigao é inerente ao cristianismo,
muito mais o serd ao protestantismo. Pode-se dizer, inclusive,
que o principio protestante enfatiza a possibilidade de mudan-
ca até um grau “sociologicamente irreal” (HARVEY, 1992,
p- 241). Nesse caminho, vém ocorrendo trés etapas cruciais
até hoje: 1. o rebento do pluralismo potencial apds as guerras
religiosas (a combinagdo dos efeitos da fragmentagio do cris-
tianismo e a desilusao pela intolerincia religiosa); 2. a aceita-
¢ao do denominacionalismo, em principio (chegando ao pon-
to de aceitar a presenga permanente e competitiva de outras
igrejas dentro do mesmo territério) (GIDDENS, 1999, p. 85);
e 3. a secularizagao, em que, pela primeira vez, os rivais mais
poderosos nio se encontravam dentro da igreja, mas fora dela.

A segunda fonte ¢é social. Um momento de reflexao sobre
as consequéncias de coisas como a urbanizagao, a especializagio,
os excedentes na economia, a comunica¢ao de massa, as viagens
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popularizadas, a mobilidade social e geogrifica, a explosio do
conhecimento etc. nos mostrard que, além de quaisquer outras
consequéncias que possa haver, um dos principais efeitos, espe-
cialmente quando combinados, é incrementar a consciéncia
de mudanga. Para simplificar, hoje em dia, as pessoas estao
conscientes de duas coisas como nunca antes: da “presenca de
outros” (desde seu jeito de cozinhar até seus costumes, convicgoes
etc.) e das “possibilidades para nés mesmos”. Temos os meios
e temos o tempo, de forma que, perante as possibilidades de
eleicio e mudanga, nos apresentamos a prolifica variedade de
opgoes — afeigoes, festas, terapias, estilos de vida, religides —,
muitas das quais repletas com seu préprio “pequeno mundo”
ou acompanhadas de subculturas.

O problema criado pode ser visto na relagao da variedade
com a relatividade. A pluralizagao corrdi as possibilidades de
mudanga da mesma forma que um 4cido, relativizando tudo
até que se transforma em eleigdo. A obrigacao converte-se em
opgao, um “fato da vida” se transforma em “moda de tempo-
rada”. Expressando-o de outra maneira, quanto mais oportuni-
dades de elei¢ao e mudanga, menos dedicagao e permanéncia.
No nivel de posse, o efeito socioldgico € trivial; mas, por exem-
plo, se alguém perde um len¢o de seda, procura recuperd-lo,
enquanto um lengo de papel ¢ feito para ser jogado fora. A
pluralizacao atinge e modifica as relagdes quando alcanga os
lares, os casamentos e, principalmente, a fé. Pode-se dizer tam-
bém, e sem exagero, que a relagao de muitos dos homens
modernos com seu conjuge ou com sua fé estd mais préxima
do modelo do lengo de papel do que do lenco de seda. E uma
conclusao passivel de comprovagio prdtica ser esta uma causa
pela qual o homem moderno ¢ “propenso a conversao”, pois o
modelo relacional se mantém no espectro dos relacionamentos
e também da religiosidade. Trata-se de um claro paradoxo com
a tendéncia a secularizagao que o atinge. Mas delimita-se que a
propensio a conversao ¢é dirigida a um modelo religioso subje-
tivista, individualista, sincrético e plural, sem pecados, medos,
dogmas ou outras leis absolutas (CAPRA, 1999, p. 229).

Em evolugio, os meios de transporte e de comunicagao,
associados ao livre comércio entre paises, foram fatores determi-
nantes para o rdpido desenvolvimento de uma consciéncia de
que, apesar de praticarmos diferentes linguas, hdbitos e costumes,
vivemos no mesmo planeta, e nossas agoes e ideias se interligam
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e geram interferéncia mdtua. Portanto, cada cultura especifica
faz parte — e assim deve ser interpretada — da realidade maior
que ¢ a humanidade como um todo. Essa consciéncia e o con-
tato com os mais variados contextos locais nos induziram ao
pluralismo em sua forma contemporinea. Dessa forma, pode-
mos dizer que um dos maiores impactos da globalizac¢io estd
relacionado a pluralizagao.

O pluralismo contemporineo consiste, dentro do es-
pectro da globalizacao, na aceitagao de que diferentes grupos
possuem diferentes visdes de mundo, e nenhuma delas pode se
julgar superior ou inferior as outras. Tudo é uma questao de
perspectiva. Assim, como escreve Stanley Grenz (1997, p. 25),
“o0 que quer que aceitemos como verdade, e até mesmo o modo
como a vemos, depende da comunidade da qual participamos”.

Essa pluralidade cultural tem nos conduzido a uma si-
tuacao paradoxal. Por um lado, existe a valorizagao das crengas
e visdes de mundo de cada grupo. A comunidade de Quebec,
no Canadd, reivindica sua autonomia; os afro-americanos nos
Estados Unidos defendem a legalizagao do ensino do afro-ame-
rican como uma das linguas faladas no pais; grupos tribais na
Africa redescobrem sua identidade e lutam por seus direitos; e
o Leste Europeu, antes URSS, ¢ fragmentado pela retomada
da unidade étnica e politica dos mais variados grupos.

Por outro lado, o intenso relacionamento entre membros
de diferentes grupos promove o enfraquecimento dos lagos étni-
cos, culturais e/ou ideoldgicos. Como € ironizado por alguns,
vivemos em um McMundo. Uma globocolonizagio. Das roupas
as comidas, das musicas aos filmes, o mundo vai pouco a pou-
co sendo uniformizado.

Por exemplo, os efeitos do avanco técnico-cientifico na
cultura pés-moderna podem ser observados de algumas formas:

* A multiplicagao de opgdes e a fragmentagao de signifi-
cados sdao altamente estimuladas pela tecnologia em
constante expansio e¢ mudanga, o que nos conduz a
uma frequente sensacio de necessidade e inaptidao para
com o conceito de “fidelidade”.

e As imagens e os simbolos estdo substituindo cada vez
mais discursos e textos. Por exemplo, logotipos de empre-
sas sao mundialmente reconhecidos sem uma palavra
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sequer. Programas de computadores s3o inteiramente
iconizados. Vivemos sob o signo da era imagética.

* O imediatismo se faz presente de forma acentuada nas
mais variadas dreas da vida humana. Dos cartes mag-
néticos as redes de fast food, das compras pela TV aos
telejornais com novas noticias a cada 15 minutos. Isso
nos conduz a uma silenciosa perda de referenciais do
passado ou mesmo de perspectivas para o futuro. O
tempo presente ¢ a Gnica realidade que existe. Perdemos
a nogao de tempo e histéria.

A intensidade com que a pluralidade assalta nossa socie-
dade contemporinea resulta em uma horizontalizagao de vi-
soes de mundo e opinides como nunca antes vivenciada. Con-
sequentemente, essa horizontalizagdo gera uma forte
superficialidade e constante mobilidade por parte das pessoas.
O numero de opgbes para se experimentar ¢ maior do que o
tempo para se Viver.

Ainda nesse campo, hd os que chamam atengio para o
fendmeno de hibridagao cultural e identitdria, ou sincretismo,
ou transculturagao, qual seja, certa possibilidade do intercAmbio
ecumeénico entre vdrias culturas. O desenvolvimento desse ce-
ndrio implicaria a promogao de umasolidariedade cosmopolita,
o que, segundo Giddens (1999), representaria o verdadeiro
ponto de apoio, talvez pela primeira vez na histdria, para o apa-
recimento de valores universais. Ao mesmo tempo, Giddens
(1999) chega a apresentar a hibridagao como um conceito que
inverte a nogao de cultura. Com a hibridagao, aposta-se em
um cendrio mais propicio para o desenvolvimento do que se
convencionou chamar de cidadania ou sociedade civil planetdria,
sob o conceito de cultura, e 0 que estaria enfatizado seria o
nacionalismo romantico, o racismo, o rivalismo religioso, o
chauvinismo e o essencialismo cultural.

Entendo, primeiramente, que o apelo imediato ao prazer,
tal qual veiculado por diversas institui¢oes, longe de remeter o
sujeito a uma possibilidade nova e rebelde de subjetividade,
tem provocado ilusoes de singularizagao fortemente matizadas
por autorreferéncias narcisicas.

Ameagados ainda pela homogeneizagao a partir das cultu-
ras hegemonicas, haveria a reafirmagio de fundamentalismos
tradicionais, assim como a criagao de novos — regionais, étni-

cos, religiosos e politicos. O préprio Giddens (1999, p. 47)
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explica o fundamentalismo como uma busca de prote¢ao em
doutrinas especificas, uma forma de resisténcia a engajamen-
tos discursivos que um mundo de comunicagao global tende a
reforgar.

Em outras cenas, constroem-se lugares, separados por
grades, guardas e muros, configurando um tipo de “sociabili-
dade dos espagos fechados”, quer ela acontega nos espagos pri-
vados da casa, do apart-hotel, do condominio, quer se dé nos
espacos semipublicos dos shoppings e dos clubes privados. Essas
modernas construgdes reforcam a valorizagao da privacidade,
assegurada pela homogeneidade e prote¢io que elas proporcio-
nam, e articulam certo “narcisismo coletivo”, instaurado nesse
ambiente de convivéncia entre iguais. Além disso, acarretam um
sentimento de independéncia em relagao ao resto da cidade, su-
gerem uma imagem do mundo 4 sua prépria semelhanca e, des-
se modo, suscitam ideias de liberdade e de autonomia.

Desse modo, as novas experiéncias de vida social, parti-
cularmente nos grandes espagos urbanos — rdpidas e maltiplas,
velozes e sem movimento —, em vez de tornarem o sujeito
permedvel as diferengas, o que seria de se esperar da parte de
quem nio mais possui um referencial identificatério préprio,
langam-no em uma rede virtual de relagdes extremamente
esquematizadas e pré-moldadas, constituindo o que Foucault
(2002, p. 28) denominou “empobrecimento do tecido relacio-
nal”, em nada tolerante a diversidade, as misturas e & hibridagao.

Nio resta divida de que é uma ordem visceralmente
violenta: ¢ dificil agora conceber possibilidades reais de rela-
¢oes a partir de modelos em que os individuos se organizam
como deuses isolados, como solitdrias onipoténcias narcisicas,
temerosos de outros que possam aquilatar-se. Vigora a expe-
riéncia da “socialidade”, e ndo a do “social”, segundo a qual
mesmo os grupos/agrupamentos constituidos sao mais da li-
nhagem de tribos fortes e cerradas que da cidadania.

Alcangamos, portanto, um curioso resultado: por um
lado, toda a gestdo do socius indica a diluigdo das identidades
modernas e possibilidades multiplas de auto-organizacio, e,
por outro, as pessoas, cada vez mais, pensam em si préprias
como seres individuais, independentes e dnicas, separadas
umas das outras por uma espécie de muro invisivel, buscando
um sentido de vida em si mesmas.
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Na realidade, trata-se de um paradoxo maior, préprio
do momento histérico que vivemos — designado por uma
dinimica de globalizagdo. Nessa dinimica, abrem-se outras
condigdes de produgio e reproducio material e espiritual. A
vivéncia do tempo e do espago encontra possibilidades desco-
nhecidas. No entanto, nesse complexo sistema, assistimos a
uma multiplicagao das condigoes de integragao e fragmentagao
e dela participamos. A multiplicagao dos contatos e das relagoes,
virtuais ou nao, a0 mesmo tempo que pode promover a tole-
rincia, o respeito a alteridade, a integra¢ao cidada, inclusive
em relagao a rincoes, situagdes e conflitos jamais imaginados,
suscita o antagonismo, ji que ela sempre se confronta com
diversidades, alteridades, desigualdades, tensoes, contradigoes.

De todo modo, mesmo contemplando o seu contraponto,
persiste na atual conjuntura, como modo hegemoénico de sub-
jetividade, esse estado de “individualismo puro”, com o qual
temos deparado. Devemos atribui-lo & “natureza indomdvel
do homem”, 4 fragilidade estrutural das regras normativas da
sociedade atual, a precariedade da autoridade moral, a auséncia
da normativa internalizada.

Prefiro inquirir se o individualismo deste século, com
seus perversos efeitos de exclusio e “anomia” social, nao seria,
primeiramente, um sintoma do “mal-estar” da modernidade.
Avencemos um pouco mais.

~ 7

4. DIMENSAO ANTROPOIOGICA

A chegadada pés-modernidade estd ligada ao surgimento
de uma sociedade pés-industrial, na qual o conhecimento
tornara-se a principal for¢a econdmica da produgio, tratando
a pés-modernidade como uma mudanga geral na condigio
humana. Assim, uma face da pés-modernidade afirma o antro-
pocentrismo, em que o homem traz dentro de si todas as po-
tencialidades para resolver todos os seus problemas. Na verdade,
quando o homem pensa e age dessa forma, afasta-se cada vez
mais de sua prépria dignidade, pois se distancia cada vez mais
da imagem de Deus em sua existéncia.

Concluimos, entdo, que o homem pés-moderno vive
uma das mais graves crises existenciais no que diz respeito as
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questdes fundantes de seu proprio ethos estruturador, ou seja,
as relagoes humanas em seus diversos setores, sociais, culturais,
econdmicos e religiosos. Nas palavras do frei Nilo Agostini
(2002, p. 20 ), “a crise de hoje, antes de ser uma crise de para-
digmas, revela-se uma crise que nos desestabiliza em nossa base
mais profunda, o ezhos”. Em outras palavras, vive-se, na pés-mo-
dernidade, a crise do humano, em seu sentido mais profundo.
Se na modernidade o homem era visto como sujeito da histé-
ria, na pés-modernidade ele ¢ visto como objeto do mercado.

Inversamente ao modelo moderno que apresentava um
homem triunfalista e antropocéntrico, na pés-modernidade
desenvolve-se uma visao altamente pessimista do ser humano,
segundo Afonsio Garcia Rubio (2004, p. 20):

Os poderosos sistemas filoséficos do passado que tém alicerga-
do fortes ideologias de dominagio cedem lugar a um tipo de
pensamento “débil”, inseguro, aproximativo, conjetural e tole-
rante com outros tipos de pensamento também contingentes e

aproximativos.

Fruto da descrenca nas institui¢oes, surge a sindrome do
conformismo, em que os projetos ideoldgicos globais nao im-
pulsionam a participa¢do das massas sociais. O resultado ¢
uma falta de fé na construgio de uma sociedade melhor, por
meio de um envolvimento e comprometimento em todo o
processo histérico.

H4, na verdade, uma fé antropocentralizada e, conse-
quentemente, uma fé em todo projeto individualista. Como
resultado desse processo individualista, o homem pés-moderno
abandona pouco a pouco as ideologias e torna-se cada vez
mais pragmdtico, utilitarista.

Como resultado direto do individualismo na pés-moder-
nidade, hd um acentuado deslocamento da objetividade hu-
mana para sua subjetividade. S3o as imagens de subjetividade.
Tais imagens sdo hoje heterdclitas, descentradas, multiformes,
instdveis, subversivas. Assistimos, por meio da inddustria de
imagens, ao fundamento do “eu” mais profundo; sao “as ima-
gens do corpo, o corpo reificado, fetichizado, modelizado
como ideal a ser atingido em conson4ncia com o cumprimento

da promessa de uma felicidade sem mdculas” (SANTAELLA,

CIENCIAS DA RELIGIAO — HISTORIA E SOCIEDADE
V.9en. 12011



2004, p. 125-126). Isso significa que a identidade do ser hu-
mano estd deteriorada pela imagem do corpo glorificado. A
palavra de ordem estd na exigéncia do corpo forte, belo, jo-
vem, veloz, preciso, perfeito, inacreditavelmente perfeito. Sob
a forca dessa nova ordem, surge a cultura narcisica que vai
encontrar no culto ao corpo sua maior expressio. Como con-
sequéncia, a midia como instrumento do poder econémico
provaca sérias altera¢bes no comportamento humano.

Assim, a cultura mididtica sonha nossos sonhos, e nés
somos sonhados pelos fcones dessa cultura. Na verdade, as re-
vistas, os cartazes ¢ a publicidade em geral sonham com quem
devemos ser. E essa for¢a subliminar exerce um poder tao for-
te sobre os individuos que, mesmo conscientes de tal forga, o
inconsciente ¢ afetado. O virus da imagem tem contaminado
o homem de tal maneira que, nessa olimpfada rumo 2 juven-
tude e A perfei¢io, “é hoje uma maratona que alcanga jovens e
idosos de diversas classes sociais, mas estes nao conseguem ver
o pédio, porque se trata de uma corrida infinita”
(SANT’ANNA, 2001, p. 66-70). O resultado nao poderia ser
outro senio o vazio existencial.

Como temos afirmado, vive-se na pés-modernidade o
paradigma do pluralismo. Ao seu lado, como parente mais
préximo, temos o relativismo. Significa dizer que todo conhe-
cimento ¢ relativo. Na verdade, tudo ¢ relativo, dependendo
do momento e do individuo. O relativismo gera alguns prin-
cipios sérios a sociedade e 4 identidade individual das pessoas.
Vejamos alguns:

* Na busca de serem “politicamente corretas”, as pessoas
perdem, paradoxalmente, suas opinides pessoais, pois,
no momento em que emitimos uma opiniao, estamos
impondo nossa cosmovisao.

* Como consequéncia, os individuos nao tém clareza nem
firmeza quanto a sua identidade. Na verdade, falta-lhes
seguranga ontoldgica, sem saber, ignorando quem sao, e
seria uma grande presungao sabé-lo.

* Por conseguinte, os individuos perdem seu fundamento
epistemoldgico, ou seja, nao sabem se é possivel conhe-
cer alguma coisa como verdade e com certeza.

* Finalmente, nio hd parAmetros éticos universais, isto ¢,
a verdade para um nao tem que ser o certo para o outro.
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Cada um toma para si a tarefa de formar suas préprias
fronteiras éticas.

Assim, nessas dltimas andlises, o sentido de autonomia
individual cederia lugar a uma realidade de imersao na inter-
dependéncia, na qual o se/f aparece positivamente construido
pelas relagdes. Por certo, essas interpretagdes nos trazem certo
alento, no entanto confesso certo ceticismo quanto a generali-
zagdo dessas experiéncias, ademais nao apregoada pelos auto-
res citados. Caminhemos para a dltima abordagem.

5. DIMENSAO RELIGIOSA
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Uma das principais consequéncias da forma de pensar
pés-moderna — e por que nao dizer pés-kantiana — foi a subs-
tituigao do objetivismo racional pelo subjetivismo relativo.

No campo epistemoldgico, a pds-modernidade critica
os modos cldssicos de conhecimento. Rorty (2002) disse que a
p6s-modernidade consistird, sobretudo, em abandonar a pre-
tensao metafisica exigida das relagoes da razao humana com a
natureza das coisas. Essa critica implica a negacao da possibili-
dade de uma compreensao platonica da realidade, entendida
como a relagao entre as ideias e as palavras ou enunciados so-
bre essa realidade. J4 nao se pode recorrer a fundamentos ou
metanarrativas. Em lugar dos fundamentos e das metanarrativas,
agora se postula o conhecimento “contextual”, “pragmdtico”,
“funcional” e “relativista”. Dessa perspectiva, é ficil compreender
por que os pés-modernos optam pelo pluralismo e relativismo,
em que a verdade se torna “aquilo que é vantajoso crer”.

A pés-modernidade questionou radicalmente a grande
narrativa, seja do Iluminismo, seja da revelagio, seja da ciéncia.
Aos pés-modernos, cabe valorizar as narrativas menores como
meio diddtico-pedagdgico de transmissao da fé. As metanarra-
tivas sao rejeitadas pelo pés-modernismo como autoritdrias
porque impoem seu préprio significado de forma fascista. Nas
palavras de Alexander (1996, p. 163), “se alguém estd conven-
cido de que a sua posi¢ao ¢é a correta, tem inevitavelmente a
tentagio de controlar ou destruir os que nao estejam de acordo”.
Mas o que essa abordagem tem a ver com o cristianismo e com

a teologia? Conforme Middleton e Walsh (1995, p. 76):
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[...] o problema do ponto de vista pds-moderno ¢ que as
Escrituras, em que os cristaos afirmam basear a sua f¢, consti-
tuem uma metanarrativa com pretensoes universais. O cristia-
nismo estd inegavelmente enraizado numa metanarrativa que
pretende contar a verdadeira histéria do mundo, desde a cria-

¢do até o fim, da origem 4 consumagio.

Para os mesmos autores, a hipdtese pds-moderna das
metanarrativas tem sentido e fundamenta se na observagao his-
térica, pois a histdria biblica tem sido frequentemente usada para
oprimir e excluir aqueles que sao considerados infiéis ou hereges.

Nas maos de alguns cristaos e comunidades, a metanarra-
tiva biblica tem sido usada como uma arma para legitimar pre-
conceitos e perpetuar a violéncia contra os que sio considerados
inimigos, que estdo fora do propésito divino. Para eles, nao hd
uma narrativa intrinsecamente justa, nem mesmo a biblica.

Na linha de Foucault (2002), existe uma suspeita genera-
lizada acerca do conhecimento como fonte e uso de poder. A
teologia nio se isenta de tal desconfianga, sobretudo quando
aparece em defesa da instituigao eclesidstica. Sua necessdria vin-
culagao com a Igreja nao deve infecciond-la, levando-a a distor-
cer ideologicamente a verdade. Aqui vale o dito de Aristételes
(1995, p. 29): “Platao ¢ amigo, mas mais amiga ainda ¢é a ver-
dade”. A lealdade, a liberadade, a transparéncia na proposi¢ao
da verdade devem estar acima da suspeita de servilismo, prose-
litismo e apologetismo militante. Sao exigéncias incontorndveis
da teologia em uma era pés-moderna.

Na pds-modernidade, a hermenéutica biblica ganha no-
vos contornos, e o leitor passa a ocupar o papel de sujeito. E a
partir dele que a experiéncia da revelagao acontece. Desse modo,
a leitura da Biblia nao tem mais que se resignar a aceitagao
passiva, literalista e extrinseca de saber o que o revelador disse;
agora se pode perguntar, ademais, como foi revelado ao reve-
lador, pois s6 assim pode, na verdade, apropriar-se o significado
vivo da revelagio (QUEIRUGA, 2003, p. 51). Trata-se de
uma nova hermenéutica. Dito de outra forma, seria a superagio
do positivismo da revelagao. Juan Luis Segundo (1989, p. 134-
176) denominou tal processo como “aprender a aprender”,
ou seja, tornar todo o processo de aprendizagem por meio da
experiéncia, sendo, na verdade, fruto da nova fenomenologia
do pensamento atual.
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Na pés-modernidade, rompe-se com o dualismo sagra-
do-profano, afirmando o desafio a teologia, ou seja, todo o
esforco teoldgico parte de “baixo”, onde a fé é resposta da rea-
lidade a luz da revelagio, e nao o contrdrio. No entanto, nio
podemos prescindir do fato de que a teologia procede a luz da
revelagio. E imprescindfvel que o ser humano esteja aberto ao
transcendente. Ou seja, a dindmica dialética funciona quando
superadas as posturas absolutizantes de ambos os polos.

Cremos que a tarefa da teologia hoje ¢ a de manter viva
e atuante a experiéncia da revelagao. Queiruga (2003, p. 62)
afirma que “é preciso retraduzir o conjunto da teologia dentro
do novo mundo criado a partir da ruptura da Modernidade”.
O que nao podemos ¢ perder a esséncia do que a teologia car-
rega e, consequentemente, a identidade do cristianismo. A
teologia precisa responder aos mais diversos interlocutores de
nosso tempo. Sem jogar fora nossos elementos fundantes, pro-
vindos da tradi¢io, somos desafiados, entdo, a atualizd-los,
pois nao hd respostas prontas ou pré-fabricadas pela teologia
para todas as questdes da vida atual. Falando de outra maneira,
podemos perguntar: “Como a cultura pés-moderna consegue
hoje descobrir valor significativo na Revela¢iao?”. Podemos
responder dizendo que o papel da teologia (revelagio sistema-
tizada) ¢ questionar a cultura na qual estd inserida, de forma
profética, querigmdtica e escatoldgica. Se, por um lado, a cul-
tura pés-moderna questiona a fé, por outro, o desafio da fé ¢
tornar-se questionadora da cultura, jamais perdendo sua voca-
¢ao, seu contetido e sua identidade.

H4 uma palavra muito elucidativa de Queiruga (2003,
p- 58-59) com relagdo ao fato de que a Igreja — Catdlica ou
Protestante — nao tem mais o monopdlio do conhecimento
absoluto de todas as coisas e em todas as dreas:

A Igreja nio renuncia assim a sua prépria identidade. Ela reco-
nhece, em vez disso, que nio lhe compete o monopdlio de
tudo, mas sim, de maneira mais simples e modesta, sua contri-
buigio especifica. Ela permanece sendo “mestra em humanidade”
(Paulo VI), mas apenas em seu campo préprio, 2 medida que
reconhece serem os demais também mestres no campo deles.
Em nosso mundo irreversivelmente plural, se a Igreja quer, de
verdade, evangelizar, precisa, por sua vez, deixar-se “evangelizar”

por aqueles valores, que, {nsitos na criagao, sao hoje descobertos
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por outros meios. Ela é, pois, mestra enquanto também ¢ discipu-
la. A isso aludem a categoria teoldgica da “profecia externa” ¢ a

convocagao conciliar para que se escrutem os sinais dos tempos.

Portanto, a grande questao na pés-modernidade quanto
a dimensao religiosa ¢ que a Igreja — Catdlica ou Protestante
— perdeu seu espago de monopdlio sagrado, tendo de conviver
com as multiplas expressoes religiosas. Vivemos o tempo do
desenvolvimento técnico-cientifico, com forte énfase na expe-
riéncia existencial, principalmente do tipo psicologizada e
sentimentalizada, determinando nao sé a qualidade, mas tam-
bém a natureza do espago agora ocupado por essa nova cultura.
Segundo Lib4nio (1996, p. 32), “hd uma desmaterializagao do
espago no mundo urbano”. A cultura moderna e, mais acentua-
damente, a pés-moderna sao pluriespaciais, totalmente definidas
pelos interesses e pelas escolhas dos individuos. Acontece uma
fragmentagio dos espagos tradicionais, como igreja, familia etc.

Significa dizer que a religido nio ¢ mais uma abéboda
sagrada que apresenta e garante estruturas de significa¢ao uni-
forme e vdlidas para toda uma sociedade, nas mais variadas
dimensdes. Nao ¢ mais a dnica produtora de sentido. Hd
milhares de novas op¢aes, todas de igual valor. O que antes era
uma hegemonia — a religido — ¢ hoje apenas um dos itens do
supermercado pds-moderno. Em um mundo destituido de
absolutos, em tempos de tantas opgdes, as questdes éticas e
morais nao existem mais.

Nessa perspectiva, nao é mais Deus quem nos escolhe; o
homem ¢ quem o seleciona na prateleira do supermercado. E,
assim, 2 medida que cresce no homem a necessidade de experi-
mentar o maior nimero possivel de op¢des, a pluralidade vai
tornando tudo por demais superficial, a ponto de valores como
constancia, fidelidade e permanéncia transformarem-se em
verdadeiras reliquias. O problema do homem moderno, por-
tanto, nao ¢ a falta de religido, o ateismo e o secularismo, mas a
superoferta de sentido religioso que o cerca por todos os lados.

Nessa visao religiosa pluralista hd outro problema sério: o
homem toma para si a tarefa de moldar a prépria sintese, ou
seja, sua religido particular, com elementos vindos de diver-
sos sistemas religiosos e teoricamente conflitantes. Adentra,
assim, no cendrio, o famoso sincretismo religioso ou salada
mista religiosa.
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Aliado a tudo isso, verifica-se também uma deificagao
do mercado com sua mistificagio sisifica das promessas de “feli-
cidade e realizacio pessoal” fundamentadas na acumulagao. A
religiao foi satelitizada e pulverizada, o que provocou uma
completa mudanga de eixo, ou seja, um deslocamento da “ins-
tituigdo religiosa”, como produtora de sentido, esquemas e
paridmetros para o fiel, para o sujeito da experiéncia religiosa.
O individuo é quem cria seu sistema préprio. H4, como vi-
mos, na dimensao antropoldgica, uma nova caracterizagio do
sujeito, com implicagbes sérias em sua identidade. Surge, en-
tdo, a crise da plausibilidade religiosa, sobretudo das institui-
coes religiosas tidas como tradicionais.

Significa dizer que o mundo agora ¢ regido pela l6gica
do poder econémico, do sttus, da posse, da aparéncia, da vitrine
e do mercado. A religido torna-se plural e, em vdrios setores,
mercantilizada, regida pelo mercado. Assistimos e assistiremos,
ainda mais fortemente, a uma grande explosao religiosa daqui
para frente. H4 um crescimento assustador dos movimentos
religiosos, das denominagoes, que buscam atender as necessi-
dades individuais das pessoas, pois elas sao vistas como um
grande mercado religioso.

Disso decorrem duas verdades: 1. o centro das atencoes,
na pés-modernidade, é o homem; e 2. a fé, em grande parte,
vive sob as influéncias do poder econdmico. A fé tornou-se
mais um produto a ser comercializado, consumido, em busca
de satisfazer sempre as necessidades do “cliente”. A subjetivi-
dade da cultura pés-moderna, regida pelo poder econémico,
relativiza os valores cristaos, pois importa cada um com sua f¢,
seja qual for.

Dessa forma, cada individuo toma para si a tarefa de
formar sua prépria religido, com elementos de vdrios matizes
religiosos, desde que satisfagam suas necessidades. Afirma-se o
absoluto direito de escolha. Libanio (1996, p. 61) afirma:
“passa-se facilmente do pluralismo religioso, que reconhece
corretamente a verdade de todas as religies, a convicgao de
que todas as religides sao igualmente verdadeiras”™. O que
importa ¢ o que toca o individuo naquele momento. No mo-
mento seguinte, pode-se afirmar outra verdade religiosa sem
nenhuma dificuldade, desde que as emogdes sejam satisfeitas.
Na verdade, descobre-se uma psicologizacio da fé. Emerge
disso tudo o “culto a0 Eu”. O que importa ¢ o que o individuo
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sente. Algo como ‘se sinto, logo existo”. Perde-se completa-
mente a dimensio comunitdria da fé, ou seja, sua raiz social.

O religioso pés-moderno carrega em si uma abertura,
quase absoluta, para as mais diversas formas de experimentar e
viver a realidade do Absoluto. O grande perigo dessa prdtica
religiosa ¢ tornar-se esotérica, sincrética, descomprometida,
césmica e meramente naturalista. Portanto, cabe aqui mais
uma palavra do te6logo Jodo Batista Libanio (1996, p. 56) so-
bre o pano de fundo do fenémeno religioso atual, sobretudo
no que podemos chamar de volta ao sagrado:

O surto do sagrado é uma outra face da secularizacio da socie-
dade moderna e pés-moderna e nao sua negacio [...]. Prossegue
na linha da individualiza¢o, da subjetivagio, da privatiza¢io da
religido na modernidade [...] as experiéncias religiosas vinculadas
auma Institui¢io, no caso do mundo ocidental, ao Cristianismo,
quer na sua forma catélica, quer protestante, perdem plausibi-
lidade. J4 nao sdo as Igrejas ou religides institucionais que criam
necessariamente o espago da experiéncia religiosa. Antes, pelo
contrério, elas perdem forga e deixam o sagrado solto, entregue
as vivéncias pessoais, individuais em processo crescente de pri-

vatizagao e individualizagao.

Nessa volta ao sagrado, vive-se uma espécie de doping
religioso-tecnicista, com matizes totalmente pds-modernos,
que recebem ainda uma forte influéncia oriental, a qual, diga-se
de passagem, bem acolhida e depurada, inspira-nos por
demais. Entretanto, nio é ao que temos assistido. O Ocidente
vive uma “orientalizagio religiosa”, assim como o Oriente vive
uma “ocidentaliza¢io econdmica’. Nessa perspectiva religiosa,
o que ganha grandeza e valor ¢ o fato de que cada pessoa tem
a plena liberdade de construir sua prépria espiritualidade. O
importante é o que funciona. Vive-se um grande mercado ou
shopping religioso, com suas multiplas op¢oes. Ou, em outra
imagem, ndo importa se a espiritualidade ¢ do tipo & la carte
ou bufé. A satisfagio tem mais valor do que o contetido. E
certo que opgdes sempre existiram, mas nunca com tanta in-
tensidade. A sociedade tradicional, assim, deixa de existir e
cede lugar a uma espécie de sociedade-supermercado, na qual
valores tidos como absolutos sao relativizados (MIRANDA,
1992, p. 89).
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O que temos percebido é o surgimento das novas religioes
de consumo. Aderir a determinado grupo religioso significa
sentir-se parte integrante do Primeiro Mundo, significa per-
tencer 4 contemporaneidade. Ora, nessa crise do qualitativo e
do quantitativo, a grande pergunta é: “Em meio a essa plura-
lidade religiosa, onde estao as grandes realiza¢bes desses novos
grupos?”. A questdo é: “Estamos ou nao vivendo uma espécie
de mini-Renascenga na 4rea religiosa e na espiritualidade oci-
dental, com o surgimento desses novos movimentos?”. Um
dos grandes desafios a fé crista é discernir se a sociedade tem
mudado diante dessa efervescéncia religiosa, incluindo os no-
vos movimentos evangélicos. Tudo leva a crer que sim.

Outro aspecto igualmente sério desse contexto é que a
religiosidade pés-moderna tornou-se individualista, perdendo
muito de sua dimensao comunitdria. Por sua vez, como disse
Lévi-Strauss (1973), a humanidade estd constantemente em
luta com dois processos: um que aspira a instaurar a unifica-
¢do, e outro que visa manter ou restabelecer a diversificaco.

Entretanto, o que temos, infelizmente, ¢ um campo fértil
para o florescimento de toda a sorte de seitas, grupos religio-
sos, com suas “patologias” espirituais, todos vencidos pelo po-
der econdémico, utilizando, portanto, todo um ferramental de
mercado, pois atuam exatamente nessa dinimica, em que a fé
torna-se um produto, e os fiéis, verdadeiros consumidores. Toda
essa “clientela” carece de um sentimento de pertenga, comuni-
tdrio, de integragio, de solidariedade e de afetividade. Alberto
Antoniazzi (1998, p. 11-12) classifica os periodos religiosos
dos ultimos séculos da seguinte forma:

1. Uma primeira etapa da modernidade (século XVII-XVIII)
em que as Igrejas Cristas, inclusive e em primeiro lugar a Igreja
Cat6lica, sio religioes de estado, e do Estado absolutista que
impde aos fiéis a religido do rei (regalismo); 2. uma segunda
etapa da modernidade, que ocupa boa parte dos séculos XIX e
XX (mas j4 inicia na Revolugio Francesa); esta etapa ¢ marcada
sobretudo pelo confronto entre ideologias totalitdrias (fascismo,
comunismo, mas também — embora concedendo espago as
Igrejas na esfera da vida privada — liberalismo), que tendem a
marginalizar ou suprimir a religido na sociedade; 3. uma terceira

etapa, atual, em que a religido estaria, por assim dizer, “solta”,

CIENCIAS DA RELIGIAO — HISTORIA E SOCIEDADE
V.9en. 12011



ndo mais presa ao Estado, nem condicionada pelo antagonismo
com ele, mas como que flutuante sobre as ondas da sociedade,

A deriva, “livre” de tomar seus rumos.

Seguindo o mesmo rastro do fenémeno religioso atual,
que traz grandes desafios 4 reflexdo teoldgica e exige dela res-
postas urgentes, a busca pelo sagrado se perde em meio as
ofertas de se experimentarem as mais variadas realidades reli-
giosas a partir de uma perspectiva absurdamente consumista. A
dimensao transcendental desaparece. Na verdade, paradoxal-
mente, o atual sagrado promove e concretiza uma profunda
indiferenca a realidade do préprio sagrado. De acordo com
Maria Clara L. Bingemer (1993, p. 79):

No Brasil hoje, assim como em muitas outras partes do mundo
ocidental moderno, que se considerava liberto da opressao e do
“6pio” da religido, explode de novo, com intensa forga, a seducio
do Sagrado e do Divino, des-reprimido e incontroldvel. E o feno-
meno das chamadas “seitas” ou grupos religiosos alternativos,
novos movimentos religiosos que povoam o campo religioso
com novas e desconcertantes formas de expressio, assustando e
intrigando as Igrejas histéricas tradicionais, as Ciéncias Sociais

e os bem-pensantes.

O que significaria “teologia” em um contexto pds-mo-
derno? E pergunta-se ainda: a teologia, como a conhecemos no
Ocidente, poderia continuar firmada em seus fundamentos ted-
ricos, que, com frequéncia, foram tomados da filosofia platénica,
aristotélica, kantiana ou hegeliana? Como se pode reivindicar a
tarefa de falar sobre Deus se hoje j4 nao podemos falar de quase
nada nem pensar “com pensamento seguro e firme”? Ao tentar
analisar esse desafio, Mardones (1988, p. 102) comenta:

O pensamento pés-moderno, com sua énfase na desconstrugao,
na superagio da metafisica da presenga, recorda a teologia que
essa luta nio estd terminada. Em nossa cultura moderna oci-
dental tecnificada aninhou-se a tendéncia de obter uma teoria
objetiva da realidade, incluindo o préprio Deus. Estar atento
para esse perigo pressupde uma predisposi¢ao para realizar bem
a tarefa de falar de “Deus” e para libertar a si mesmo dos seus

préprios idolos.
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A desconstrugdo tem a ver com a linguagem. Implica a
utiliza¢io de certas suposicoes filoséficas ou filolégicas cujo
propdsito consiste em desfechar um ataque ao logocentrismo,
entendido como a suposi¢ao de algo situado além de nosso
sistema de signos linguisticos, ao qual uma obra escrita pode
se referir para substanciar sua reivindicagao de declaragao ge-
nuina. Derrida (1982) quer nos dissuadir daquela atitude que
t30 prontamente tomamos sempre que supomos ter a capaci-
dade de descobrir o significado inerente a um texto. Para isso,
ele demonstra as dificuldades de qualquer teoria que defina o
significado de modo univoco, quer apelando para a intengao
do autor, quer para as convengdes literdrias a que o texto se vé
obrigado, ou até mesmo para aquilo que os leitores vivenciam
(DERRIDA, 1982, p. 198).

A desconstrugao linguistica, de alguma forma, acentuou
o movimento do pluralismo religioso, e tal movimento trouxe
de volta velhas questdes cristoldgicas revestidas com a roupagem
da pés-modernidade. Significa dizer que pluralismo religioso
e cristologia obrigatoriamente caminham juntos, cabendo ao
cristianismo o desafio do didlogo, sem, contudo, abrir mao de
seus pressupostos fundantes e de sua identidade cristoldgica,
eixo central da fé crista.

~

6. CONSIDERACOES FINAIS
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O que realizamos foi uma leitura descritiva de nosso tem-
po, em que, resumidamente, verificamos o atual momento his-
térico, sobretudo o seu ezhos, vital na constituicao e formagao da
cultura. Por isso, contemplamos a pds-modernidade em suas
dimensdes sociocultural, antropoldgica e religiosa, estabelecendo
uma tentativa de defini¢do para cada um de seus paradigmas.

A via pela qual percorremos foi de fundamental impor-
tAncia ndo apenas para a andlise de nosso tempo, mas também
para obter elementos de aferigao sobre o pluralismo religioso
que campeia nossa cultura. Um dos elementos focais do texto
foi constatar o caldo religioso pluralista no qual a cultura reli-
giosa estd inserida e como a sociedade estd marcada pela deses-
peranga e por um vazio existencial muito grande, afetando
diversos setores da sociedade e, consequentemente, da vida
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humana, fruto de uma cultura predominantemente marcada
pelo poder do econémico, no qual as leis do mercado ditam as
normas das rela¢des humanas e do préprio homem com a cria-
¢ao, tornando a nossa casa um lugar praticamente inabitdvel.

Queremos levantar algumas questdes para reflexao a
partir do texto, tais como:

* Como tornar o anuncio do verdadeiro Evangelho de Je-
sus Cristo relevante, atual e impactante no contexto da
p6s-modernidade?

* Quais sao os desafios a fé crista diante de uma cultura
marcadamente pluralistae, por consequéncia, relativizada?

e Haveremos de abrir mao da unicidade e universalidade
cristicas a fim de convivermos com tal cultura?

* Como viver a fé crista nesse contexto, tendo que transi-
tar e se colocar entre os paradigmas exclusivista, inclusi-
vista e o pluralista, no diz respeito as questdes cristold-
gicas e soterioldgicas?

e E, por fim, sem esgotar os possiveis questionamentos,
como anunciar o Evangelho libertador de Jesus Cristo
no contexto em que o homem tornou-se agora adepto
de uma religiao de consumo, alinhada aos ditames mer-
cadoldgicos, cujo centro é antropoldgico?

POS-MODERNISM: A SOCIAL,
CULTURAL, ANTHROPOLOGICAL
AND RELIGIOUS LOOK

ABSTRACT

Looking a tour time, named the Post-Modern Time, we realize that one of
its great marks is the plurality — a highly pluralist society. For this exact re-
ason, loaded with superficiality and emptiness. Huge amounts of options
for a same product are displayed, as a big supermarket, always giving us
the opportunity to choose what pleases us more. In this dessacred world,
from where God was banned, in which the last and only word is that of
man’s and where rely the resemblances of spiritual vitality, designed by
the institutional leadership, is possible to identify the marks of tyranny
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and spiritual pharisaism, shaped by them who usurp the authority the
Word and Gospel of Grace, the free gift — and that authority belongs only
to them. In this new world, God has serious housing problems, becau-
se the man, having attained his majority, don’t need God anymore and
throws Him to the borders of existence, with serious ethics consequences
to man itself, bounded by the consume religions. In this way, the Author
engages three fundamental dimensions of the Post-Modern model, where
he searches a descriptive look, with the objective of extracting from this
phenomenological analysis some important elements as a background for
a deeper, a posteriori investigation of Christianity, specially in our country,
at the light of those results. That’s our task!

Pos-modernism; Christianity; Anthropocentrism; Culture; Society.
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